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 منهجية رائدة 
 

 للدراسات القرآنية 
 

 تمهيد:   
 

من المعلوم أن هذه الأمة بدأت رحلتها الحضارية، منذ أن تنزلت آيات القرآن 
ار حراء ، حيث فجأه الوحي  وهو يتحنث في غ - صلى الله عليه وسلم  - على النبي

:بقوله  
چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ      ڑ  چ 

٥ - ١: العلق چک  ک  ک  ک   گ  گ      "  

  خطاها في طريقها الطويل ، المليءوانطلقت القافلة على حُداء الوحي تُ نَقل  
، مسترشدة بالهدي الإلهي ، ومستمدة قوتها من كلمات الله  ،بالأشواك والصعاب  

وتبعث الحياة والأمل في النفوس ... ،التي تحيي موات القلوب    
ملتزمة بالتي هي أقوم  ولم يمض على هذه الأمة كبير وقت ، حتى غدت على الجادة ، 

في كل شؤون حياتها ، فمكن الله لها في الأرض ، وآتاها من الأسباب ما جعلها أمة 
شاهدة على الناس ، تحمل الخير ، وتشيع الهدى ، وتفتح القلوب المقفلة ، وتضع عن  

  . والأغلال ،صار الآ  ،الناس
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فطَوي لها الزمان والمكان ، فأصبحت في أقل من   وسارت بدعوة الله مشرقة ومغربة ،
وعلى جنوب فرنسا غربا  ... ،مائة عام تشرق شمسها على الصين شرقا    

غير أن الأمة لم تبق في هذا الخط الصاعد دائما  وأبدا  ...، فقد وقعت في مسيرتها 
تها أخطاء ، وتعرضت من أعدائها لحروب ونكبات ، مما أفقدها توازنها ، وجعل حيا

 بين مد وجزر ، فمرة تنهض وأخرى تتعثر ، واستمر الأمر على هذا فترة طويلة  
بقيت الأمة محتفظة بهويتها ، غير متنكرة   ،من الزمان ... وعلى الرغم من كل ذلك

لرسالتها إلى أن تم القضاء على الدولة العثمانية آخر حلقة في سلسلة الخلافة  
 الإسلامية ...

غربي ، فأناخ بثقله على صدر هذه الأمة ، وأخذ يعمل في تقطيع  ثم جاء الاستعمار ال
أوصالها ، وتبديد ثرواتها ، وتغيير قيمها ، وتوجيهها بعيدا  عن عقيدتها وتاريخها ، فطرح  

لها بديلا  عن الإسلام ، وأوهمها أن تقدمها ونهضتها مرهونان بقيمه وتقاليده ، وأنشأ  
.لذلك المدارس والجامعات  

التي رباها على عينه، وأشربها من معين  ،مجموعة من النخب من الجامعات  وتخرجت  
ثقافته ، فجعلها حاكمة على الناس تسير في إطار ما خطط لها ، بعيدة عن الإسلام  

 وقيمه ، مما جعل الانتماء إلى الإسلام موضع نظر ، ومثار جدل .  
الأمة أشبه بالطائرة وأصبحت  ،وهكذا نشأت المذاهب والأفكار المغايرة للإسلام

ويسيرون بها في الاتجاه الذي يرغبون ، غير عابئين   ،المخطوفة ، يتحكم بها خاطفوها
 بوجهة الركاب الأصلية ، وغير مبالين بما يصيبهم من أهوال وأخطار ...

وإذ وصل الأمر إلى ما وصل إليه من هذا التردي والانحطاط ، فكيف يمكن لهذه الأمة  
؟ وما هي الطريق التي ينبغي أن تسلكها ؟ وما هي الخطوات التي   أن تنهض من جديد
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لا بد منها للإقلاع نحو الهدف المنشود ؟ ...هذا ما نحاول الإسهام في الإجابة عليه في  
 الصفحات القادمة بإذن الله .. 

 

: الأمة  والقرآن   
لقد بدأت هذه الأمة مسيرتها نحو مشرق الشمس يوم أن هبط جبريل الأمين على  

 قلب محمد صلى الله عليه و سلم و هو يتحنث في غار حراء ، وكانت كلمة :
چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ      ڑ  ک  چ 

٥ - ١: العلق  چک  ک  ک   گ  گ       

هي الإكسير الذي بدأ يفعل فعله في حياة النبي صلى الله عليه وسلم ،ثم في حياة من  
استجاب لدعوته من أمته، وانتقلت هذه الأمة بتأثير القرآن وقوته الفاعلة ، من 

الجاهلية إلي الإسلام فكانت أول أمة تولد من خلال نصوص كتاب، وتنبثق من بين  
الناس وحيآ  إلهيآ يحرك   لى ته وتوجيهاته ، ثم تخرج به إحروفه وكلماته ، وتقوم على إيحاء

وصناعة التاريخ .  ،ويعيد صياغة الحياة  ،القلوب، ويهز النفوس  
حريصا  على هذه الطاقة الهائلة أن تتبدد ، أو  -صلى الله عليه و سلم -ولقد كان النبي

  ،اء من معينهايقل تأثيرها في  نفوس أصحابه، فقصرهم على الاستمداد منها ، والاستق
. و التطلع إلى سواها   ،ونهاهم عن الالتفات إلى غيرها  

رضي الله  -التوراة في يد عمر ،   ومن ثم فقد اشتد غضبه حينما رأى صحيفة من 
و قال :   –عنه  

." لو كان موسى حيا  ما وسعه إلا أن يتبعني "  
وقال : ،القرآنأن يكتبوا عنه شيئا غير  – صلى عليه وسلم   – بل إنه نهى أصحابه      

  ." من كتب عني شيئا  غير القرآن فليمحه "
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التي يمحو الله بها   ،لقوة كلمة الوحي -صلى الله عليه و سلم    -كل ذ لك إدراكا  منه  
حفظا  لها من أن يشاركها ما يقلل من تأثيرها ، أو يضعفها في   ما يشاء و يثبت،  و

 مرحلة الانطلاق الأولى.
في مستوى يمكنهم من التفاعل  مع النص   ،في عصر نزول القرآنولقد كان العرب   

والاستجابة  لإيحاءاته ، و التأثر ببلاغته وسحر بيانه ، و لم يكن هناك ما   القرآني ،
يحول بينهم و بين ذلك، فقد كانوا يفهمون  معانيه ، و يتذوقون حلاوته ، ويعرفون 

  .ا في تدبر آياته واستكشاف أسرارهوأمعنو  ،أساليبه ، فعكفوا على قراءته ودراسته
فغاصوا في أعماقه  باحثين عن درره ، مستنبطين لأحكامه ،  مستلهمين لتوجيهاته ،  
فوجدوا فيه حلا لمشكلاتهم ، وشفاء   لما في صدورهم ،  ونورا  لأبصارهم وبصائرهم ،  

 وهداية في كل شأن من شؤون حياتهم . 
بفعل اختلاط العرب بغيرهم ،    ،شيئا فشيئايتدنى  ،ثم بدأ هذا المستوى السامق

وبدخول الأمم والشعوب في دين الله أفواجا ، فتطرق الضعف إلى اللغة ، وفشا اللحن  
  .في اللسان، وظهرت الحاجة إلى ضبط القراءة ، وإلى ضبط الفهم،  والاستنباط

آن من   فنشأت لذلك علوم العربية ، من نحو،  وصرف ، وبلاغة ... ونشأت علوم القر 
رسم ، وقراءات ، وتفسير،  كما نشأت العلوم الشرعية الأخرى من حديث ،  وفقه ،  

والتي تهدف كلها إلى   ،وعلوم الشريعة  ،وأصول ... إلى غير ذلك من علوم العربية 
ع بمستواه للتعامل مع القرآن ، والتفاعل  فخدمة القرآن الكريم، وتمكين المسلم من أن يرت

واستنباط أحكامه ، واستلهام   ،معه ، والتأثر به ، وليكون قادرا  على فهم معانيه
... -كما كان الشأن في جيل الصحابة رضوان الله عليهم  -توجيهاته  

هذا  الاتجاه الصحيح فترة من الزمن ، وكانت كل تلك العلوم في    وسارت الأمور في
والمساعدة على فهمه ....  ،خدمة القرآن الكريم  
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ثم بدأت هذا العلوم مع الزمن تتسع شيئا فشيئا ،  وتنحو منحى الاستقلال ، وأصبح   
والمؤلفات ، وغدت الثروة العلمية    ،في كل علم من العلوم ما لا يحصى من الكتب

نوء بها العصبة أولو القوة،  وتفنى الأعمار دون تالفقهية التي خلفها لنا علماؤنا و 
الإحاطة  بها،  وإدراكها ، وتمثلها،  على الرغم من أنها تتفاوت صحة وضعفا ، وخطأ 

واستقامة عليها.    ،وشذوذا، وبعدا عن الجادة  
صصها ، أصبحت هذا  ومع تطاول الزمن ،  واتساع العلوم ، وتنامي استقلاليتها وتخ

العلوم محور الدراسة ، وموضع الاهتمام، فبعد أن كانت وسيلة مساعدة على فهم  
غدت غاية بحد ذاتها .  ومن ثم انصرف إليها الدارسون وطلبة العلم،  يولونها   ،القرآن

كل اهتمامهم، ويوجهون إليها معظم نشاطهم،  وينفقون في سبيلها جل أوقاتهم  
 وأعمارهم  . 

. في المقام الأول،  وإنما أصبح في المقام الثاني  ،يعد الاهتمام بالقرآن والسنة ولم    
ومن ثم ضعفت الصلة بالقرآن والسنة، ولم يعد لهما ذلك الأثر الفعال في تغيير    

السلوك الذي عرفناه في الأجيال السابقة ،  فتوقف العقل المسلم عن النشاط ، وفقد  
.نتيجة تفاعله معه ،ا عليه القرآنكثيرا من فاعليته التي أفاضه  

وظهر من ينادي بإغلاق باب الاجتهاد،  نتيجة العجز العقلي الذي ألقى بظلاله   
 على المجتمع الإسلامي  .....

  يغدو القرآن في واقع بعض المنتسبين إلى ،ثم في مرحله من مراحل تاريخ هذه الأمة 
التي كانت وسيلة لإيضاحه ، فكأن  وسيلة يستعان بها على إيضاح بعض العلوم،  العلم،

مهمته تقصر على تقديم شواهد لتوضيح القواعد النحوية والبلاغية،  وغيرها من العلوم  
  على الأخرى . ولو طلب إلى من يقرر هذه القواعد البلاغية أو النحوية  أن يعرفنا
متعجبا ،   معنى الآية التي يستشهد بها للاستدلال على قاعدته، لوقف أمامنا فاغرا فاه
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أو البلاغة ، وأنه  لا يعرف من الآية   ،ولألفيناه يقول : إن اختصاصه إنما هو  النحو
 إلا موضع الشاهد ....

مجموعة من الشواهد التي يستخدمها    -في نظر أمثال هؤلاء -وهكذا يغدو القرآن  
لتوضيح قواعدهم ....  ،علماء هذا الزمان  

ربية ، يمكن أن يقال في بعض العلوم الشرعية ،  ومثل هذا الذي قيل في شأن علوم الع
وفلسفة يونان ،  وتحول إلى    ،الذي تأثر بمنطق أرسطو -علم التوحيد -كعلم الكلام
واتجاهات مذهبية ،  تنحو مناحي مختلفة ، وتتخذ طرائق قددا .   ،مدارس فكرية   

ا فغدت كل فرقة تبحث في القرآن عن شاهد يؤيد وجهة نظرها، ويشهد لقوله
. والاختلاف ،وبذلك وقعت الأمة في داء الفرقة   ،ومذهبها  

وكل يريد أن يقول بأن ما ذهب إليه هو الذي جاء به القرآن ....   
فقد تجاوز ذلك كله، حيث أصبحت كثير   ،أما ما انتهى إليه الأمر في شأن هذه العلوم

وفي منأى عنه ، ظنا منهم أن كل   ،من هذه العلوم بدائل للقرآن ، تدرس في غيابه
العلوم التي حواها القرآن قد استخرجت منه ، وأفردت بالتأليف بكتب مستقلة ، ومن 

 ثم لم يعد في القرآن إلا نصوص تتلى بقصد البركة، والثواب الأخروي ....
ما آلت إليه الأمور من انحطاط في العقل ، وجمود في الفهم، وعكوف  على كتب  إن 

المتأخرين  حفظا وتسميعا ، واختصارا وتلخيصا ، أو شرحا و تحشية ،  أو صياغة عل  
طريقة النظم ،  أو غير ذلك مما شغل به الناس  أنفسهم في العصور المتأخرة ، لن يحل  

كن أن يكون سبيلا لاستنقاذ أمة ، ولا باعثا على  مشكلة ، ولن يبعث نهضة ، ولا يم
 استئناف حياة جديدة ....

  : إن الحياة لا يمكن أن تدب في هذه الأمة إلا بوحي الله
الشورى چپ  پ          ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ         ڦ    پٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پچ   
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ولا يمكن أن تكون إلا في الاستجابة لهذا الوحي :   
  ٢٤الأنفال:  چئۇ     ېۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ   ېچ 

وهما   هما القادران على بعث الحياة من جديد في هذه الأمة ،  ،ووحيه ،فكلمات الله 
 القادران على إمدادها بما تحتاجه من القوة والطاقة ...

إن نصوص القرآن الكريم غنية بالمعاني التي لا تحد ، والتوجيهات التي لا تنفد ، 
ومن ثم فلا بد من العودة إليها  . والأحكام التي تلبي حاجة الأمة إلى يوم القيامة 

، ومعالجة قضايانا ، وبدون ذلك لا   ودراستها في سياقها واستلهامها في حل مشكلاتنا
   ،يمكننا أن نفهم حكمة الأمر الإلهي بكثرة قراءة القرآن ، وتدبر معانيه والتفكر في آياته

وليس من حقنا أبدا  أن ننهي مهمة القرآن ووظيفته  .واستخلاص عبره وعظاته 
... بقصره على مجرد التلاوة، واحتساب الثواب على ذلك عند الله  ،الأساسية   

 ثم الاستغناء عنه بما كتبه الناس ، واستبدال الذي هو أدنى بالذي هو خير ...
في مجال العلم   ،إن ما كتبه العلماء واستنبطه الفقهاء ، يعتبر ثروة كبرى لهذه الأمة 

أو نتجاهلها . ولكننا في نفس الوقت لا يمكننا أن   ،لا يمكننا أن نفرط فيها ،والمعرفة 
التي   ،رآن، أو مغنية عنه.  كما لا يمكننا أن نعتبرها الكلمة الأخيرةتعتبرها بديلة للق

 ليس بعدها مقال . 
إنما ينبغي دراستها في ضوء النصوص القرآنية والحديثية ، وليس بمنأئ  عنها ، وهذه  

الدراسة في ضوء النصوص كفيلة بتوسيع دائرة الرؤية ، وتوضيح كثير من الجوانب التي  
  ، غيبة النصوص ، مما يؤدي إلى ترجيح بعض الأقوال على بعضلا يمكن أن تتضح في

أو ظهور فهم جديد نتيجة لمراعاة سياق الكلام، أو لمراعاة مجموع النصوص الواردة في  
 القضية ، أو غير ذلك من المقتضيات التي تحكم الفهم والاستنباط . 
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، وأن تكون   .إن على الباحثين الإسلاميين أن يأخذوا هذا كله بعين الاعتبار
اجتهاداتهم في ضوء النصوص ، وألا يكتفوا من النص بالجزء الظاهر الدلالة على  

الغرض ، وإنما عليهم أن يوسعوا نظرهم في سياق الكلام وسباقه ، وأن يتعرفوا على  
مناسبته التي نزل بها ، ويراعوا مقاصده وحكمه، ويضموا إليه أشباهه ونظائره ، إلى غير  

ويقارب الصواب .  ،التي لابد من مراعاتها لمن أراد أن يجانب الخطأ ذلك من الأمور  
هذا بالإضافة إلى ما سبق أن أشرنا إليه من ضرورة الاطلاع على كتب التراث   

والمجتهدون السابقون ، وتفهم وجهة نظرهم   ،والتعرف على ما قاله الأئمة العلماء
ومناهج الاستدلال ، ،فهموطريقة استنباطهم ، فإنهم القدوة لنا في أصول ال   

وإن اختلفنا معهم في الاستنتاجات والمسائل ، كما اختلفوا هم فيما بينهم ...   
 

 القرآن والعلوم الشرعية : 
وأنها تهدف إلى خدمته وتوضيحه   من المعلوم أن العلوم الشرعية وثيقة الصلة بالقرآن ،

... ولكن لا بد لنا من أن نبين كيف نشأت هذه العلوم ، وما لابس هذه النشأة من  
أمور أدت إلى نوع من الخلل والقصور في بناء هذه العلوم وخير من تعرض لمعالجة هذا  

ره ،  الموضوع العلامة عبد الحميد الفراهي ، ونحن مضطرون _ هنا _ إلى بيان وجهة نظ
 وفي ذلك يقول : 

لا يخفى أن الدين معظمه ترقية النفوس وتربية العقول وإصلاح الأعمال الظاهرة ،     
والشرائع.  ،والعقائد  ،أي : الأخلاق  

 ،وكل ذلك متصل بعضه ببعض -على أحسن ما يكون -والقرآن قد تكفل بكل ذلك
وهي الغاية والمطلوب .  ،وبجميعه تحصل التزكية   

شأت ثلاثة علوم : ولهذه الثلاث ن  
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   . علم الأخلاق والمواعظ -
. وعلم الكلام  _  

. _ وعلم الفقه   
كان لابد لأصول تأويله أن تكون شاملة لكل   ولما كان القرآن مصدر هذه العلوم ،

وهو ما  ،هذه العلوم ، ولكن ما حدث هو أن جعل علم التأويل مقصورا  على الفقه
.بعلم " أصول الفقه " عرف   

فلا نجده مستعملًا فيهما   .بعيدين عنه  ،وعلم الكلام ،علم الأخلاقومن ثم أصبح    
: فاتسع بأهله حتى تشبثوا بكل ما راقهم وأعجبهم  :أما علم الأخلاق  

. التي تلقوها من الفلاسفة  ،فمنهم من بناه على الحكمة العملية  -  
.  ومنهم من اعتمد على تجاربه  -  
  . ومنهم من بناه على الروايات الضعيفة -

، وذلك لظنهم بأنه لا حاجة إلى  وربما أخذوا من القرآن حسب تأويلاتهم الركيكة 
وذم القبيح .   ،في الترغيب والترهيب ، ومدح الحسن ،الاستدلالصحة   

لجهلهم    -يؤولون القرآن إلى ظنونهم ،تكلموا في العقائد :ومنهم طائفة من المتصوفة -
وتجد أمثلة ذلك   .ويزعمون أنهم أعرف بالقرآن وأسراره  -بالعربية وبحقيقة هذا الدين 

 في كلام ابن عربي . 
. قل اعتمادهم على النقل ،حدة فأصحابه لاشتغالهم بالملا : وأما علم الكلام  

. لكي يسلم لهم الخصم  ،وكان معظم احتجاجهم بما تجنح إليه العقول  
إذ لم يهتدوا   ،فراراً من اعتراضات المعاند  ، وربما يؤولون القرآن إلى غير مراده  

. بالمنقول ،وتوفيق المعقول ،لصحيح التأويل  
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حين لا يمكنهم الدفاع   ، يخرجون منه   - بل ثلماً  ، لا نقول أبوابً  -فجعلوا للتأويل  
 على وجه مستقيم . 

 حتى قال بعضهم _ كالرازي عفا الله عنه _ : 
لعله يكون من المتشابهات ".  ، " إنه لا اعتماد على ظاهر القرآن  

فجعل القرآن كله ملتبسا  ، ولم يكن ذلك إلا لعدم تأسيس أصول التأويل العامة ، التي  
يعتمد عليها في كل ما يستنبط من القرآن ، سواء كان من فروع الشرائع أو الأخلاق  

 والعقائد .
 صار من الواجب -كما هو في الحقيقة    -فإن جعلت القرآن أصلًا لتمام علم الدين  

  ( 1) . لكل ما يؤخذ من القرآن "  ، بحيث تكون علماً عاماً   ، أن يؤسس أصول للتأويل
 

 القرآن وعلوم اللسان : 
في بناء العلوم الشرعية ، كذلك كانت له نظراته    كما كانت للفراهي نظراته النقدية ،و 

 في علوم اللسان ، وفي ذلك يقول : 
حيث قال : ،" كما أن الله تعالى وعد بحفظ متن القرآن  

٩الحجر:  " چ  ں (9)وحإِنَّا لحهُ لحححافِظوُنح إِنَّا نَحْنُ ن حزالْنحا الذ كِْرح  چ  
فكذلك وعد ببيانه حيث قال:    

نحا  چ -١٩-القيامة:  چ تخ ب حيحانحهُ ثُاُ إِنا عحلحي ْ  
والمحو، وجعله حيا  باقيا  . ،من الاندراس ،حفظ اللسان العربي :ومن بعض إنجاز وعده   

 

.   4  - 3( التكميل في أصول التأويل للفراهي    ١)    
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الاصطلاحات الشرعية ك  " الصلاة " و " الزكاة " و " الجهاد " و " وكذلك حفظ  
" المسجد الحرام " و " الصفا " و " المروة " و " مناسك الصوم " و " الحج " و  

وما يتعلق بها من الأعمال المتواترة المتوارثة المأثورة من السلف إلى   وأمثالها ،   " الحج
 الخلف . والاختلاف في اليسير فيها لا اعتبار له ...

آن ، فإذا نظرت إلى ألفاظ مصطلحة في الشرع ، و لا تجد حدها وتصويرها في القر   
فتسقط في الريب ... ،فلا تجمد على أخبار الآحاد  

بل اقنع بلقدر الذي اجتمعت عليه الأمة ، ولا تؤاخذ إخوانك فيما ليس فيه  
. ولا عمل مأثور ، من غير خلاف  ، نص صريح  

في اصطلاحاته الشرعية ... ،والمعنى الواضح من القرآن ،فهذا هو السبيل الوسيع    
: الألفاظ ، وأساليب حقيقتها ومجازها ، فالأصل فيه فأما في سائر   

كلام العرب القديم ، والقرآن نفسه .     
وأما كتب اللغة فمقصرة ، فإنها كثيرا  ما لاتأتي بحد تام ، ولا تميز بين العربي القح  

وما الفرع ؟ ،ولا تهديك إلى جرثومة المعنى . فلا يدرى ما الأصل ،والمولد  
؟  وما الحقيقة والمجاز   

ربما لم يهتد لفهم بعض   -واقتصر على كتب اللغة -فمن لم يتمرس بكلام العرب
 المعاني من كتاب الله ... 
 : والقافية  ، والبلاغة  ، والبيان ، والأصول ، والمنطق ، كالنحو: وأما بقي علوم اللسان 

لفهم القرآن .  ، شد تقصيراً من كتب اللغة أ-مع كثرة فوائدها  - ف الكتب المدونة فيها  
بل ليس من شأنه إلا تأسيس أصول كلام وسيط بين   .فيحتاج إلى زيادات : ما النحوأ

  ،على أصول النحو ،فلا ينبغي للمفسر أن يبالغ في تطبيق كلام الله .والرفيع ،السقط 
أنه جائر عن قصد السبيل . :فيظن الظان ،.... فيرممه ويؤوله  
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   : ليعلم الجاحد ، بل عليه أن يأتي بشهادة من أشعار العرب 
.إنه لهو الأسلوب الأعلى "    
في كتابه " أساليب القرآن " . -بعضا  من هذه  الإضافات  -_ وقد ذكر الفراهي   

وسوق   ،والاستثناء ،والنفي ،فمداره التدقيق في استعمال ألفاظ التحديد : وأما المنطق
. الدليل   

فحاله كحال النحو، لا يتصدى لكلام يتفجر من صدوع القلب   : البيانوأما علم 
بل كل داع إلى    - يوما أبعده مما يتصبب من سماء الوحي، فترى صاحب الوح   ،الحي

فطورا  يأتي بالمجاز ، وطورا    :كيف ما دعته الحالات ،ينفث ما في قلبه  -الحق 
ادة الجارية في لسانه.. فيفهمه المخاطب . والع ،ولا يراعي إلا فهم المخاطبين  ،بالحقيقة   

.فإنه يدب كالنمل ، ويخبط كالأعمى  :ولكن الذي يجمد على علم البيان   
علم أن المجاز له مجال وسيع في الوحي " . :وكتب الأنبياء السابقة  ،ر بو ومن رأى الز   

في كتابه الذي خصصه لذلك وهو   ،وقد وضح الفراهي كثيرا  مما أراده في علم البيان  
" جمهرة البلاغة " .    

، : فلا نجحد فضل من أسس هذا الفن ، فإنهم لم يأخذوه من اليونَّنوأما الأصول   
بل دعت الحاجة إلى وضع أصول لاستنباط   . ولا من الهند ، ولا من غيرهما  

فهم قدوة في هذا الفن الشريف .   .من الكتاب والسنة  ،الأحكام  
ضعيف  ،فبقي هذا الفن واهي القوى  . و إصلاحه  ، ولكن الخلف لم يهتدوا إلى تهذيبه 

ينجر إلى   ،فترى فيه اختلافا  كثيرا   - ولما يبلغ مبلغا  يستحق به اسم الفن -الأركان
... وغيرهما من الفنون  ،والمنطق ،وليس الأمر كذلك في النحو .اختلاف الأحكام   

كانت - والأشعار لضيق مجالها   -فاستخرجوها من أشعار العرب  : وأما البلاغة 
   .والبديع  ،مقتصرة على جودة السبك ، ورشاقة اللفظ 
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وضرب الأمثال ، والاعتبار من القصص ،  ، وربط المعاني  ، أما حسن الاستدلال  
والوعد والزجر، والتأكيد بشدة يقين المتكلم   ثُ العودة إلى عموده ،  ، وجر الكلام 

مما تجده   -، والإعراض إعراض الترفع ، والحسرة حسرة المعلم الناصح ، وغير ذلك
 في خطب البلغاء،  ووحي الأنبياء - فلم يذكروه في علم البلاغة ". ) 1 ( 

 لسان القرآن: 
ثلاثة :  -من حيث دلالته على معانيه -" الكتب المتعلقة بلسان القرآن  

 كتاب " المفردات " 
وكتاب " الأساليب "    
وكتاب " أصول التأويل " .    

يبحث عن الألفاظ المفردة ، ويكشف عن معانيها الخاصة ،  : ففي كتاب المفردات-
واللوازم ، وما يتصل بها وما يفترق عنها ، وما يشابهها وما  ،بحيث تتضح لها الحدود

فيحيط العلم بدلالة الألفاظ المفردة . ،يضادها  
التي تدل عليها   ،المختلفة الوجوه ،يبحث عن دلالة التراكيب : وفي كتاب الأساليب-

حتى يحفظ عما لا   ،الأساليب المتنوعة، فيحيط العلم بما يدل عليه الكلام من المعاني
 دلالة عليه .

يؤخذ ، وما   وما لا ،لمختلفة يبين ما يؤخذ من المعاني ا : وفي كتاب أصول التأويل-
 يمكن بينها الجمع. 

 ثم بعد ذلك يستوي السبيل إلى فهم رباط معاني القرآن من القرآن ") 2 (
 علم الحديث..  والقرآن : 

 

.  ١4 -  ١2( فاتحة نظام القرآن للفراهي :   ١)    
.  1( مفردات القرآن للفراهي :   2)   
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وأن تبني عليه   إنما يكون بتعلم الهدي من القرآن ، :ويرى الفراهي أن السبيل السوي 
 دينك ، ثم بعد ذلك تنظر في الأحاديث : فإن وجدت ما كان شاردا  عن القرآن  

أولته إلى كلام الله ، فإن تطابقا قرت عيناك . - حسب بادي النظر -  
توقف في أمر الحديث، واعمل بالقرآن.  :وإن أعياك   

    -ولا شك أن الأمرين واحد  -وقد أمرنا أولا  بإطاعة الله، ثم بإطاعة رسوله
 فإن لم يرد الله أن نقدم كلامه على ما روي عن رسوله، فماذا إذن أراد بهذا الحكم ) 2 

 أصول التأويل: 
  .جزءا  لأصول الفقه ، أي فروع الشرائع ،قد جعل العلماء طرفا  من أصول التأويل

ما يعطى لفن مستقل ، ولم يعط من الاهتمام والإتمام، فلكونه جزءاً صار غير مستقل  
 . ما يعطى لأصول الدين ، لم يعط من التيقظ والاحتياط : ثُ لكونه مستعملًا للفروع 

فهان أمره .  - في فروع المسائل هين- ومعلوم أن الاختلاف  
إذ السنة  لم يختص بما هو أهله ؛  - والسنة  ، بين الكتاب - مشتركاً وكذلك لكونه 

من قبل خواص ألفاظها وتراكيبها   ،فلا يتعمق في متونها .معظم العناية فيها نقد الرواة 
.-إذ الروايات أكثرها بالمعنى  -  

ويعتمد على ما   وحركاته ، ،فيحافظ على حروفه ، فيعض عليه بلنواجذ : وأما القرآن
يستنبط من نظمه وإشاراته ، وتنفى الاحتمالات الضعيفة عن تأويل آياته ، ويرد ما 

ولا في تنزيله .  ، فلا يغتفر فيه الأخذ بلهوينى ، لا في تأويله   .اشتبه منه إلى محكماته  
ولأفرغ له الجهد التام ،  لعظم محله في الدين ،  : فلو جعل هذا الفن من علم التفسير

  ،ذ فيه بالاحتياط من الآراء الضعيفة ، وبعد ذلك يكون استعماله في الحديثوأخ
 وسائر الكلام على التبع والتطفل . 

 

.  66 - 65( التكميل في أصول التأويل :   2)    
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حط علم  -بمعنى علم المسائل الفرعية  -وبالجملة فإدخال أصول التأويل في أصول الفقه  
بثلاث مراتب :  ،ومكانته ،التأويل عن محله  

فصار له شركاء ، فغدا مغموراً معها .  ، الأولى : كان حرياً بلبحث المستقل  
. والثانية : أنه كان معظم علم التفسير ، لكونه أصولًا لفهم القرآن   

كالمعيار   :لم يبالغ في تنقيحه حتى يصير لعلم التأويل ،وإذ جعل من علم الفروع 
   .-والعروض  ،مثل علم النحو  -والميزان

مثل قوانين الأمم   ،أن يكون أصولا  خاصة  :بل كان قصاراه فما بلغ مبلغ الفن المنقح ،
 المختلفة . 

جرى على هذه الأصول .   -رحمه الله  - إن أب حنيفة  : فيقال  
. على تلك  -رحمه الله   -والشافعي   

وبواطن   ، أن القرآن ليس مقصوراً على الفروع ، بل معظمه يتعلق بلعقائد والثالثة : 
 الأخلاق . 

 وإذ جعل من أصول الفقه صار مقصوراً عليه . 
 ومن هذه الجهة وقع خلل فاحش في بناء العلم الذي يهدي إلى فهم القرآن  " ) 1 ( 

دة النظر في بناء علم  ينطلق من إعا :وهكذا نرى أن تدارك الخلل في بناء العلوم الشرعية 
ومن أجل ذلك وضع الفراهي   ." علم أصول التأويل " بحيث يكون  ،أصول الفقه

 مشروع كتابه :
" التكميل في أصول التأويل " .    
ثم وضع كتابه :    

 " القائد إلى عيون العقائد " لتدارك قصور علم الكلام . 
 

.  -بشيء من التصرف    -  3  - 2( التكميل في أصول التأويل للفراهي :   ١)    
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كما وضع كتبا  لتدارك تقصير علوم اللسان منها :    
دات القرآن " " مفر    
و" إمعان في أقسام القرآن "    
و" أساليب القرآن "    
و " جمهرة البلاغة "    
وأتبع ذلك بكتب متممة منها :   
" دلائل النظام"     

الذي   ،وهي مقدمة تفسيره -" الفرقان بلفرقانتأويل و " فاتحة نظام القرآن و   
. -طبع منه عدد من السور القرآنية   

وأشار بها إلى ما ينبغي أخذه بعين  بين يدي تفسيره ،  ، مذكرات خطية كما وضع   
 الاعتبار، والاهتمام عند تأليف هذا التفسير . 

وتعتبر جهود الفراهي في هذه العلوم محاولة جادة في إعادة بنائها على أسس   
لتكون منطلقاً إلى مستقبل أفضل لهذه العلوم .  ، راسخة   
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 هيمنة القرآن : 

بأنه المهيمن على الكتب الإلهية السابقة   -في سورة المائدة -لقد وصف الله القرآن 
 ، وذلك في قوله تعالى : 

  چۆ      ژڇ  ڇ     ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژچ 

بمعنى أن ما جاء في القرآن أولى بالاتباع لأنه الصورة الأخيرة للوحي الإلهي ، والناسخ   
 لما خالفه من الشرائع السابقة ، التي جاءت لفترات زمنية محدودة ولأقوام معينين .

والمتناسبة مع عموم   أما الصورة الأخيرة فهي الصورة المتوافقة مع الفطرة البشرية ،  
 الرسالة ، وامتداد الزمان والمكان ... 

لأن القرآن مهيمن عليها ،  ، من الرسالات السابقة  ،وإذا كان لا يقبل ما خالف القرآن
فكذلك ينبغي أن تكون للقرآن الهيمنة في مصادر الشريعة الإسلامية ، وفي العلوم  

  يجوز أبداً أن تعكس القضية ،  ولا. ه التي نشأت في الأصل لخدمته وتوضيحه وبيان
يجوز أن تكون تلك العلوم هي   فيصبح القرآن وسيلة لتوضيح تلك العلوم ، كما لا

المهيمنة على النص القرآني ، ولو كانت الحجة أن هذه العلوم مستمدة في الأصل من  
 القرآن .

ذلك أن دراسة هذه العلوم بمعزل عن القرآن أوجد خللًا في تصور بعض   
ومات والقيم الإسلامية ، كما أوجد خللاً في العلاقات بين مفرداتها . وبذلك  المفه

تضخمت بعض القيم على حساب البعض الآخر ، مما أفقد التصور الإسلامي  
توازنه وتناسبه ، وانعكس كل ذلك في سلوك المسلم الذي ما زال يعاني من أثر  

 ذلك . 
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وترتيب   ، ومفرداته من خلال النص القرآني ماته ،  مفهو إن دراسة قيم الإسلام و
لا يكشف عن سر الحسن وسحر البيان _ وهو أمر مطلوب _   ، آياته وسوره 

والحكم   ، فحسب ، وإنما يتعدى ذلك إلى دلالات جمة ، فكم من المعاني الدقيقة 
الغامضة مودعة فيه . والواجب على المتأمل في القرآن أن يتدبره كلمة كلمة ،  

وإذن يوشك أن يتجلى عليه  . وفي نظمها سراً  ، ت كل منها حكماً ويؤمن بأن تح
 ( 1) بعض المكنون حسب استعداده .." 

حقيقة الدراسة للإسلام وقيمه ومفهوماته من خلال  -ولقد أدرك أهمية هذه الحقيقة 
بعيد عن الإفراط   ، وما يترتب على ذلك من تصور صحيح متوازن - القرآن

المعاصرين . ونرى أنموذجاً لهم في ما كتبه العلامة والتفريط بعض علماء النهضة 
عبد الحميد الفراهي الهندي ، وما كتبه بديع الزمان سعيد النورسي ، وما كتبه سيد 
قطب في معظم مؤلفاته وبخاصة " مقومات التصور الإسلامي " و" في ظلال القرآن  

 لحقيقة :وسنقتطف فيما يلي فقرات مما كتبه هؤلاء الأعلام عن هذه ا . " 
 مع بديع الزمان النورسي : 

  ،يرى النورسي " أن القرآن الكريم قد حافظ على التوازن في بيانه التوحيد بجميع أقسامه
جميع مراتب تلك الأقسام وجميع لوازمه ، ولم يخل باتزان أي كان منها .. ثم إنه قد   مع

حافظ على الموازنة الموجودة بين الحقائق الإلهية السامية كلها .. وجمع الأحكام التي  
بين تلك   ،تقتضيها الأسماء الإلهية الحسنى جميعها ، مع الحفاظ على التناسب والتناسق

 ه قد جمع بموازنة كاملة شؤون الربوبية والألوهية . الأحكام .. ثم إن

 

بشيء من التصرف .  50( جمهرة البلاغة للفراهي :    ١)    
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والجمع " خاصية لا توجد قطعاً في أي أثر كان من آثار   ، والموازنة  ، فهذه " المحافظة 
  البشر ، ولا في نتاج أفكار أعاظم المفكرين كافة ، ولا توجد قط في آثار الأولياء 

شراقيين الموغلين في بواطن  الصالحين النافذين إلى عالم الملكوت ، ولا في كتب الإ
 ولا في معارف الروحانيين الماضين إلى عالم الغيب .  ، الأمور

أو غصنين فحسب ، من أغصان  ، قد تشبث بغصن  ،بل كل قسم من أولئك  
الشجرة العظمى للحقيقة ، فانشغل كليا  مع ثمرة ذلك الغصن وورقه ، دون أن يلتفت  

أو لعدم التفاته إليه . وكأن هناك نوعا  من   ،إلى غيره من الأغصان ؛ إما لجهله به
 تقسيم الأعمال فيما بينهم . 

إذ تلزم نظرا  كليا  كنظر  إن الحقيقة المطلقة لا تحيط بها أنظار محدودة مقيدة . نعم ! 
القرآن الكريم ليحيط بها . فكل ما سوى القرآن الكريم _ ولو تلقى الدرس منه _ لا  

دود إلا طرفا  أو طرفين من الحقيقة الكاملة ، فينهمك بذلك  يرى تماما  بعقله الجزئي المح
ويزيل تناسقها   ،فيخل بالموازنة التي بين الحقائق .ويعكف عليه ، وينحصر فيه  ،الجانب

 .( ١) أو بالتفريط "  ،إما بالإفراط
 ويقول النورسي في مكان آخر : 

وكتب المتصوفة الذين اعتمدوا على   " إن من يتأمل في كتب حكماء الإشراقيين ، 
يصدق حكمنا هذا   ، اتهم وكشفياتهم ، دون أن يزنوها بميزان السنة المطهرة  مشهود

ويؤلفون في جنس حقائق   ، دون تردد . إذاً فعلى الرغم من أنهم يسترشدون بلقرآن
 . ( 2) القرآن ، إلا أن النقص يلازم آثارهم ، لأنها ليست قرآنًَّ " 

 

 
. 5١2( الكلمات :  ١)   
. 5١3( الكلمات :  2)   
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 مع سيد قطب : 
يرى سيد قطب أن للمنهج القرآني في عرض مقومات التصور الإسلامي خصائص تميزه  

 وقد ذكر منها الخصائص التالية :، عن أي منهج آخر
في الأسلوب الذي    -كما هي في عالم الواقع    -أولًا : إنه يعرض " الحقيقة " 

 قتضياتها ...يكشف كل زواياها ، وكل جوانبها ، وكل ارتباطاتها ، وكل م 
بل يخاطب بها  وهو مع هذا الشمول لا يعقد هذه الحقيقة ، ولا يلفها بالضباب ،  

 في كل مستوياتها ..  ، الكينونة البشرية 
 ، الملحوظين في الدراسات " العلمية "  ، والتمزق ، ثانياً : إنه مبرأ من الانقطاع

 . والتأملات " الفلسفية "، والومضات " الفنية " جميعاً 
فهو لا يفرد كل جانب من جوانب " الكل " الجميل المتناسق بحديث مستقل ، كما  

وإنما هو يعرض هذه الجوانب في سياق موصول ،  تصنع أساليب الأداء البشرية .. 
ن والحياة والإنسان  يرتبط فيه عالم الشهادة بعالم الغيب ، وتتصل فيه حقائق الكو 

بحقيقة الألوهية ، وتتصل فيه الدنيا بلآخرة ، وحياة الناس في الأرض بحياة الملأ  
 الأعلى ..  

 في أسلوب تتعذر مجاراته أو تقليده ...
يحافظ تماماً على إعطاء كل جانب   .ثالثا  : إنه مع تماسك جوانب الحقيقة وتناسقه

وهو  -ته ، التي تساوي وزنه في ميزان الله مساح-في الكل المتناسق    -من جوانبها 
ومن ثُ تبدو " حقيقة الألوهية " وخصائصها، وقضية " الألوهية ...... -الميزان 

والعبودية " برزة مسيطرة محيطة شاملة ، حتى ليبدو أن التعريف بتلك الحقيقة ، 
 هو موضوع القرآن الأساسي ... ، وتجلية هذه القضية 

 .مساحة بارزة  -بما فيه القدر والدار الآخرة  -بوتشغل حقيقة عالم الغي
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ثم تنال حقيقة الإنسان ، وحقيقة الكون ، وحقيقة الحياة أنصبة متناسقة ، تناسق   
 هذه الحقائق في عالم الواقع ...

وهكذا لا تدغم حقيقة من الحقائق ، ولا تهمل ، ولا تضيع معالمها ، في المشهد   
 ائق ... الكلي الذي تعرض فيه هذه الحق 

مع الدقة والتقرير والتحديد   -رابعا  : إنه يتميز بتلك الحيوية الدافقة المؤثرة الموحية 
وهي تمنح هذه الحقائق حيوية وإيقاعا  وروعة وجمالا  ، لا يتسامى إليها المنهج  -الحاسم 

ثُ هي في الوقت ذاته تعرض  البشري في العرض ، ولا الأسلوب البشري في التعبير ... 
ومع ذلك لا تجور الدقة على الحيوية والجمال ،   . وتحديد حاسم  ، في دقة عجيبة 

 روعة .. ولا يجور التحديد على الإيقاع وال
ولا يمكن أن نصف نحن ، في الأسلوب البشري ، ملامح المنهج القرآني ، فنبلغ من  
 ذلك ما يبلغه تذوق هذا المنهج ... كما أنه لا يمكن أن نبلغ بهذا البحث كله عن  
 (١)" خصائص التصور الإسلامي ومقوماته " شيئا  مما يبلغه القرآن في هذا الشأن ..." 

 مع الفراهي :  ١
 الفراهي فيرى في نظم القرآن دليلا  على نظم الديانة كلها وذلك حينما يقول :  أما

 " القرآن هو الأصل للإسلام والإيمان ، أي : الشرائع والعقائد ، قال تعالى :   
پ  پ          ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ        پٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پچ 

 .     ( 2)   ٥٢الشورى:  چٹ  ڤ  ڤ     ڤ  ڤ   ڦ     ٹٿ  ٿ  ٹ  ٹ

بعثاً على النظر   ، صار النظر في نظامه   ، وإذا كان القرآن على المطابقة التامة للدين
 . نبه القرآن على كونه كذلك  فما كان أصلًا وأساساً ،  . والعقائد ، في الشرائع

 

.  68  - 65( مقومات التصور الإسلامي :    ١) ١  
.   52الشورى :  (    2)    
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 .( 3فإذا تدبرت في القرآن هديت إلى حكمة الدين ونظام أموره "  
وهكذا يظهر لنا من خلال هذه الفقرات المقتبسة لأعلام النهضة المعاصرة مقدار  

الخلل الذي حصل في المفهومات والقيم الإسلامية نتيجة لدراستها بمعزل عن  
بلعودة بها إلى القرآن الذي يعيد إليها  ، الأمر الذي يستوجب تصحيحا  ،  القرآن

، فلا تطغى حقيقة  تحقه في ميزان القرآنتوازنها ، ويعطي كلا منها نصيبه الذي يس
 على أخرى ، ولا تدغم حقيقة في حقيقة غيرها .

 
 منهجية دراسة القرآن : 

إذا كان لا بد لنا في فهم الإسلام وقيمه ومفهوماته ، من الاعتماد على القرآن ، 
إليه، ليكون فهمنا صحيحا  ، وقيمنا متوازنة ، ومفهوماتنا سديدة ، فإن هذا   والارتكان

الأمر يستدعي منهجية موحدة وأصولا  متفقا  عليها ، ليكون القرآن حكما  يفصل بين  
 :-كما أراده الله أن يكون  -الناس فيما اختلفوا فيه  

 .  ٢١٣ البقرة: چڭ    کڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ    ک  ک  کچ 

 أما إذا اختلفنا في القرآن ، فكيف يمكن أن يكون حكما  ؟
 ومن ثم فلا بد لنا من منهجية موحدة ، تمكننا من تحقيق هذا الهدف .  
ولكن أنى لنا ذلك مع اختلاف العقول ؟ واختلاف المشارب ؟ واختلاف الدراسات   

كن أن  والثقافات ؟!! ..ومن الذي يملك أن يضع هذه الأصول والقواعد ؟ وكيف يم
 تكون وسيلة للالتزام فضلا  عن الإلزام ؟ .

إن القضية كبيرة وتحتاج إلى جهود جماعية متضافرة ، ويمكن أن يعقد لأجلها  
مؤتمرأومؤتمرات،    وذلك نظرا  لأهميتها وما يمكن أن ينبني عليها ، فهي تستحق أن  

ل ، لأنها تجمع علماء  تبذل فيها الأوقات والأموال ، وأن تكد من أجلها القرائح والعقو 
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الأمة على أصول وقواعد لفهم كتاب الله ، بعيدا  عن الزيغ واتباع الأهواء ، وبذلك  
 تلتقي كلمة الأمة على نهج سديد وكلمة سواء.  

وريثما يتم مثل هذا المؤتمر نرى لزاما أن نطرح بعض الأفكار والملاحظات للمناقشة   
علها تسهم في بيان المراد وإضاءة الطريق.  بحيث يمكن البناء عليها فيما بعد ، ول  

 
 هل القرآن حمال أوجه ؟

 من الأقوال المأثورة في تراثنا:
   " لا يفقه الإنسان كل الفقه حتى يرى للقرآن وجوها ".  

:أنواع ثلاثة  وهذه الوجوه    
وذلك نتيجة ثراء النص القرآني، وغناه  وجوه لا تعارض بينها، بل بينها تكامل، -

من بب اختلاف التنوع،  بالمعاني الكثيرة، التي لا حدود لها. فتكون هذه الوجوه   
ومعظم الاختلاف الوارد عن الصحابة هو من هذا القبيل.  لا اختلاف التضاد.   

يمكن الترجيح بينها:  ، ووجوه متعددة مختلفة غير متعارضة  - 
يدل على التبحر وسعة المعرفة الأفقية . ذلك أن رؤية وجوه عدة لمعنى الآية ،   

ولكن ترجيح واحد من هذه المعاني يدل على الرسوخ في العلم والتعمق في الفهم.  
، والحكم لابد أن يكون له  والقرآن نزل ليكون حكما بين الناس فيما اختلفوا فيه 

. قول واحد ليكون حجة وقابلا للتنفيذ   
، فكيف يمكن أن تكون حكما.  اولم يمكن الترجيح بينه ،أما إذا تعددت أقوال الحكم   
الناس   يختلف  لا أن ، وهكذا بدلا من أن يحكم القرآن بين الناس فيما اختلفوا فيه  

ومذاهب واتجاهات . على حين نجد   فرقة وخصام ،  ذلك عن  فينشأفي فهم القرآن. 
وينهانا عن التفرق:  ،القرآن يأمرنا بالاعتصام بحبل الله  
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تُمْ   چ يعًا وحلاح ت حفحراقُوا وحاذكُْرُوا نعِْمحتح اللَّاِ عحلحيْكُمْ إِذْ كُن ْ اءً فحأحلافح بحيْنح قُ لُوبِكُمْ   وحاعْتحصِمُوا بححبْلِ اللَّاِ جمحِ أحعْدح
ُ لحكُمْ آفحأحصْبححْتُمْ بنِِ  ُ اللَّا هحا كحذحلِكح يُ بحينِ  تُمْ عحلحى شحفحا حُفْرحةٍ مِنح الناارِ فحأحنْ قحذحكُمْ مِن ْ تِهِ إِخْوحانًَّ وحكُن ْ تهِِ لحعحلاكُمْ عْمح ياح

تْحدُونح   آل عمران(103)  چتهح   
: وجوه متعارضة ومختلفة، يناقض بعضها بعضا، ولا يمكن الجمع بينها -  

سببا في افتراق الأمة، إلى شيع وطوائف، ومذاهب متعددة.كانت   وغالبا ما  
. في كتب التفسير، وكتب العقائد والفرق  آثارها  الوجوهوقد تركت هذه    
لا يمكن الجمع   عدة، ووجوها مختلفة،   فكثيرا ما يجد القارئ لتفسير آية أقوالا 

. يقف حيالها حيران، لا يدري ماذا يأخذ، وماذا يدع  بينها،   
.وكذلك الآية الواحدة تستشهد بها الفرق المختلفة    
وهي تود نصرة قولها وتأييده بآية من القرآن ،   ، وكل منها تحملها المعنى الذي تريد 

حتى قال بعضهم: ليكون مقبولا عند الناس ، لا مجال للاعتراض عليه ،   
وسع الفرق الإسلامية كلها ، نظرا لأن كل فرقة تحاول جاهدة أن تجد  إن القرآن قد  

 مستندا لما ذهبت إليه من القرآن.
كما أن الرسول _ صلى الله عليه وسلم _ بين لنا المخرج حين نزول الفتن بما رواه علي  

رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: قلت يا رسول الله ، ستكون فتن ،  
المخرج منها؟ فما   

فيه نبأ ما قبلكم ، وخبر ما بعدكم ، وحكم ما بينكم ، هو   : كتاب الله   " قال:  
الفصل ليس بالهزل ، من تركه من جبار قصمه الله ، ومن ابتغى الهدى في غيره أضله  

وهو الذكر الحكيم ، وهو الصراط المستقيم ، وهو الذي لا   الله. وهو حبل الله المتين ،
تزيغ به الأهواء ، ولا تختلف به الآراء ولا تلتبس به الألسن ، ولا يخلق عن كثرة الرد ، 
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ولا تنقضي عجائبه ، ولا يشبع منه العلماء ، من قال به صدق ، ومن حكم به عدل  
 ، ومن عمل به أجر ، ومن دعا إليه هدي إلى صراط مستقيم") ١ (.  

والشاهد في هذا الحديث قوله: قلت: يا رسول الله ، ستكون فتن فما المخرج منها؟  
 قال: كتاب الله. ثم قال: " وهو الصراط المستقيم ، وهو الذي لا تزيغ به الأهواء ،  

 ولا تختلف به الآراء، ولا تلتبس به الألسن...".
مع وجود   ، منشؤه البغي بينهمف الناس كما يبين لنا القرآن الكريم أن سبب اختلا

والكتاب: ، والعلم ، البينات  
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ    ک  چ 

ڻ  ڻ  ڻ   ڻ   ۀ    ںگ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  کک  ک

٢١٣البقرة:  چھ  ھ  ھ  ے  ے      ۓ  ۓ  ڭ    ھۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   

.فاختلفوا  ،على شريعة من الحق :أي  :معنى الآية: " كان الناس أمة واحدة "    
   .فكان أول نبي بعث نوحا  :" فبعث الله النبيين مبشرين ومنذرين"  
" وأنزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه ، وما اختلف فيه إلا   

:يا بينهم "الذين أوتوه من بعد ما جاءتهم البينات بغ  
أي من بعد ما قامت عليهم الحجج ، وما حملهم على ذلك إلا البغي من بعضهم   

 على بعض.
 كما ينهانا أن نتفرق ونختلف كما اختلف أهل الكتاب إذ قال:

آل عمران:   چۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ     ۓہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ےچ 

١٠٥  

 

( أخرجه الترمذي والدارمي وغيرهما من طريق الحارث الأعور عن على بن أبي طالب رضي لله عنه ،   ١)  
، وسنن   45/   ١،وكنز العمال :    5/    ١، ويميل القرطبي إلى توثيقها انظر تفسير القرطبي : وفيه كلام  
ه   ١30٩بتحقيق محمد أحمد دهمان ، طبع د مشق    435 2الدارمي :   
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:وخاطب نبيه في شأن أهل الكتاب "   
  چڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ          ڑ   ڑ    ڍچ  چ  چ  ڇ  ڇ     ڇ  ڇ  ڍ  ڃ  چچ 

١٥٩الأنعام:    

وبين سبب العداوة والبغضاء بينهم بقوله:   
ٱ  ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ      پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ    چ 

١٤ المائدة: چٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ    ٿٺ  ٺ  ٿ  ٿ   

فتحصل من ذلك كله أن منشأ الاختلاف لا يرجع إلى أصل الكتب المنزلة ، وإنما  
أو نسيانهم حظا مما ذكروا به.  ، يرجع إلى سلوك الناس تجاهها نتيجة بغيهم بينهم  

 وقد بين لنا القرآن الكريم أن كونه من عند الله يقتضي عدم وجود الاختلاف فيه : 
_   82فيه اختلافا كثيرا" _  النساء:   " ولو كلن من عند غير الله لوجدوا   
وإنما يرجع إلى ما عند الناس.   .لا يرجع إليه ،فدل ذلك على أن الاختلاف فيه   

 ومن ثُ لابد أن تحكم آراء الناس بلكتاب ، ولا يحكم الكتاب بآراء الناس. 
 منهج صارم في التفسير: 

لكتاب الله لابد من التزام منهج صارم في التفسير يقوم على   سديد وللوصول إلى فهم  
 أمرين:  

: مراعاة نظام الكلام الذي يشمل تسلسل المعاني وترابطها الوثيق ،  الأمر الأول-
، فتظهر بذلك وحدة القرآن  والتناسب بين السابق واللاحق في نطاق الآيات والسور 

موحدا ، لا   ما البيانية ، ويبدو القرآن بذلك كلاالموضوعية ، وتتضح قاعدته 
نيه. تفاوت في مبانيه ، ولا اختلاف في معا  

   ، اعتبار تفسير القرآن بلقرآن أصلا في بيان معاني الكلمات القرآنية  الأمر الثاني: -
وترجيح بعضها على بعض   ، واعتبار أسلوب القرآن قاعدة حاكمة في اختيار المعاني
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، ولا يمكن أن يقدم  القرآن بالقرآن تفسير صاحب الكلام لكلامه وذلك لأن تفسير  
 عليه أي تفسير مهما كان. 

ومثل هذا المنهج الصارم لا يمكن الوصول فيه إلى نتائج قاطعة حاسمة إلا إذا أخذ  
مأخذ الجد في التطبيق ، وهو يتطلب تعمقا في الفهم ، وتدقيقا في النظر، وصبرا  

. تدبر الواعيعلى التأمل الطويل ، وال  
ولكن الثمرة لذلك كله فهم صحيح لكتاب الله ، بعيد عن التكلف والتعسف ، و   

تصحيح للأخطاء المتوارثة ، ونظرات جديدة تدفع بالمسلمين خطوات واسعة إلى  
و تكون منطلقا لنهضة إسلامية حقيقية ، حيث تؤدي إلى توحيد الفهم    ،الأمام

واحد وكلمة سواء،  وبذلك يكون القرآن ، كما  الذي يجمع المسلمين على صعيد 
، فلا يقدمون بين يديه   أراده الله أن يكون حاكما بين الناس فيما اختلفوا فيه 

ولا يحملونه مالا يحتمل ، وإنما يستلهمون مراده ، وينتهون إلى حيث ينتهي    ،آراءهم
 بهم.

لية. نماذج توضيحية عمإلى  يحتاج   ،وهذا الكلام الوجيز في المنهج  
ومن ثُ سنستعير نماذج متعددة، مما سبق أن ذكرنَّه في بعض البحوث، والدراسات  

 السابقة: 
 أثر دلالة النظام في تبين المقاصد والغايات: 

 أن نبين المراد ب"النظام": ١لابد لنا في مستهل هذا البحث 
يريدون بها  -السورتكلم العلماء قديما على المناسبات بين الآيات، والمناسبات بين 

 روي عن ا لرازي قوله : وقد  -الروابط 
 "أكثر لطائف القرآن مودعة في الروابط والترتيبات". 

 

 1 -بحث " أثر نظام القرآن في بيان معاني الأسماء والصفات ".
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 " فهو مما قال به العلامة عبد الحميد الفراهي الهندي. " النظام أما علم  
لا يظهر التناسب وحده، بل يجعل السورة كلاما واحدا، ويعطيها وحدا    :فعلم النظام

التي بها صارت سورة كاملة، مستقلة بنفسها ، ذات عمود تجرى إليها أجزاؤها ،  ، نيتها
ويربط الآيات بعضها ببعض، حتى تأخذ كل آية محلها الخاص ، ويتعين من التأويلات  

 المحتملة أرجحها . فالنظام أعم من المناسبات. 
في فهم معانيه ، وذلك لأن  فمن تدبر القران في ضوء النظام، فلا شك أنه لا يخطيء 

النظام يبين سمت الكلام ، وينفى عنه تشاكس المعاني ، ويرد الأمور إلى الوحدة ، ويسد  
أبواب الدخول فيه للأهواء، حتى يجبره أن لا يأخذ إلا بصحيح التأويل، ولا يعتمد إلا  

 .عليه. وهو أعظم مطلوب
 هي في سبب قوله بلنظام وحرصه عليه:   ا يقول الفر

 ولكن اضطرني إليه أمور : 
إني رأيت جل اختلاف الآراء في التأويل ، من عدم التزام رباط الآيات . فإنه  الأول : 

لو ظهر النظام ، واستبان لنا عمود الكلام ، لجمعنا تحت راية واحدة . وكلمة سواء :" 
 كشجرة طيبة أصلها ثابت وفرعها في السماء " .

 قال : وجعلنا معتصمين بحبل كتابه كما
ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ         ڇ  ڇ  ڇ   ڇ      ڃڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃچ 

ک  ک  ک  ک  گ    ڑڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ      ژ  ڑ

 ١٠٣آل عمران: چگ  گ     گ  
وقد جعلوا هذا الحبل أشتاتا  في ظنونهم . وهو   وكيف الخلاص عن التفرق الأصلي ،

 بحمد الله متين ؟! .......
 فيؤوله كل فريق حسب ظنه ، ويحرف طريق الكلام عن متنه .
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وبلنظام ، يتبين سمت الكلام ، فينفى عن آيات الله ، أهواء المبتدعين ، وانتحال  
 المبطلين ، وزيغ المنحرفين ..........

 إني رأيت الملحدين قد طعنوا في القرآن ، من جهة سوء النظم ........  والثاني : 
 ٥الكهف: چٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ    ٺپ         ڀ  ڀ  ڀ   ڀچ 

وقد علمت حق اليقين ، أن قولهم بطل ، وحجتهم داحضة . فلم يسعني أن  
 وأرى الباطل قد عمت بلواه، وبلغ السيل زبه .  أسكت ، 
  يخفى أن نظم الكلام بعض منه ، فإن تركته ذهب بعض معناه .  أنه لا الثالث : 

فلاشك أن من حرم فهم النظام ، فقد   فإن للتركيب معنى زائدا  على أشتات الأجزاء ،
كما   -حرم حظا  وافرا  من الكلام . ويوشك أن يشبه حاله بمن قبله من أهل الكتاب 

 :  -أخبر الله تعالى عنهم 
 " فنسوا حظاً مما ذكروا به فأغرينا بينهم العداوة والبغضاء إلى يوم القيامة " .

مين من هذا النسيان . فلا تهدأ  وأخاف أن تكون هذه العداوة والبغضاء بين المسل
 عداواتهم ، ولا يرجعون عن اختلافهم . 

وسبب ذلك ما ذكرنا في الأمر الأول ، لأنا إذا اختلفنا في معاني كلامه ، اختلفت  
أهواؤنا ، وصرنا مثل أهل الكتاب . غير أن رجاءهم كان بهذا النبي ، وهذا القرآن  

 الذي يرفع اختلافهم.
 (2)إلا هذا الكتاب المحفوظ ". وأما نَن فليس لنا 

وبناء على هذا الأصل كنت أثناء تلاوتي للآيات المتصلة بالاعتقاد، أرى معاني مختلفة 
عما توارثناه، مما شغل علماءنا السابقين، من اهتمام بالمعاني الجزئية، والتي كثيرا ما  

 . -حسب اهتمام العالم وتخصصه- تكتفي بموضع الشاهد
 

 ه1352الهند-الإصلاحمطبعة -4-3فاتحة نظام القرآن للفراهي:ص(2)
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رة النظام، المراعية للسباق والسياق ، توجه الاهتمام إ لى  على حين نرى أن فك 
المعاني الكلية الجامعة، والمؤدية إلى المقاصد والغايات.علما بأن هذا الاتجاه ليس  
خاصا بآيات الاعتقاد وحدها. بل هو مما عمت به البلوى قديما، في معظم كتب 

 التراث. 
 همها:ولعل ذلك يعود الى مجموعة من الأسباب، ولعل أ

كالفراء، والزجاج،   أن علم معاني القرآن، نشأ في أحضان علماء العربية،  -
والأخفش، وأمثالهم، وهؤلاء كانت تستهويهم البحوث الجزئية، وتلفت انتباههم قضايا  

 الصرف، والإعراب، مغفلين السوابق واللواحق، في كثير من الأحيان،
وربما أغراهم بذلك كثرة الوجوه المحتملة، التي تنشأ نتيجة قطع الكلام عن سباقه 

 والذي ربما يدل على تبحرهم في العلم.. -رآن حمال أوجهبناء على أن الق-وسياقه
وجاء المفسرون، والفقهاء، من بعدهم،  فأقاموا بنيانهم على تلك الأسس التي  

 مهدها السابقون. ويمكن أن نضرب لذلك بعض الأمثلة: 
 يتساءل الفراء عند قوله تعالى: -المثال الأول: 

ڇ        ڇ  ڍ     ڇڃ  ڃ  ڃ  چ   چ   چ  چ  ڇچ 

 "٨١النحل: چڍ  ڌ  ڌ  ڎ  
ثم يجعله مقدرا. أي : تقيكم الحر، وتقيكم البرد. علما   عن عدم ذكر البرد في الآية، 

 مد نظره في ما سبق من الآيات، لوجد قوله تعالى: أنه لو
هحا تأحْكُلُونح  چ    5: النحلچ (5)  وحالْأحنْ عحامح خحلحقحهحا لحكُمْ فِيهحا دِفْءٌ وحمحنحافِعُ وحمِن ْ

 البرد. فلا يحتاج إلى مثل هذا التقدير.  فهي إذن تقيكم
 ينطبق على أهل الفقه، الذين وقفوا عند قوله تعالى: والمثال الثا ني: -
 ٧٩الواقعة: چپ  ڀ  ڀ        ڀ  ڀ   چ "
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 حيث رأوا أن الآية إنما هي في اشتراط الطهارة ، لمس المصحف.  
 سباقها، وسياقها تقول: علما أن الآية في 

ٱ     ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ       پ  ی  ی       ی  ی    ئج  ئح  ئم     ئى    ئي  بج  بح     چ

 ٨٠ – ٧٥الواقعة:  چپ  پ  ڀ  ڀ        ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  

نزوله إلى الأرض، وأنه لا   فالحديث إذن عن القرآن الكريم، في اللوح المحفوظ،  قبل 
يصل إليه إلا الملائكة المطهرون. وأن تنزيله إلى الأرض، من رب العالمين. وفي هذا  

 تأكيد لقوله تعالى: 
الشعراء:  چٿ  ٹ  ٹ      ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  چ 

2١0 – 2١2 
" المتطهرون". لأن الناس ليسوا  ثم لو كانت الآية في مس المصحف من الناس لقال :

 مطهرين خلقة، كالملائكة . إنما يكتسبون الطهارة بفعلهم،  كما قال:
 ٢٢٢البقرة: چۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ     ۅ   چ 

 فانظر كيف تغير المقصود من الآية، نتيجة عدم مراعاة السباق، والسياق.
من الموضوعات الهامة، المتصلة بالاعتقاد،والتي شغلت   الأسماء، والصفات" وموضوع" 
حيث سلك العلماء   -عز وجل– نظرا لاتصالها بذات الله -قديما، وحديثا -علماء الأمة 

في معالجة هذا الموضوع مسالك متعددة، وكانت لهم وجهات نظر مختلفة، مما أدى إلى  
 ، والأشعرية، وغيرها.....نشوء الفرق المتشاكسة، كالمعتزلة، والجبرية ، والمرجئة 

 يقول العلامة عبد الحميد الفرا هي: 
حتى نشأت فرق متضادة، واختلفوا كل الاختلاف    " قد رأينا اختلافا عظيما في العقائد ،

، فكفر بعضهم بعضا ، ولم يكن ذلك إلا لخوضهم فيما لم يكن لهم إليه سبيل، فتقولوا  
بما لم يثبت، واستنتجوا من بعض النصوص ما يخالف بعضا آخر منها، وقد نهوا عن ذلك  
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لعقيدة، والعمل فالطريق القويم: هو الانتهاء حيث انتهى النص، والاعتصام ب. 
 . (3)بلمحكم " 

ذكره الراغب الأصفهاني في مقدمة تفسيره  ومن الأسباب التي أدت إلى هذه النتائج ما
 حيث قال:

 وغامض :  ، " إن المعاني ضربن : جلي
 ما يمكن إدراكه بأدنى التأمل ، كقوله تعالى : فالجلي :  -

 إلى قوله:چ ۆ  ۈ   ۈ     ۇٴ  ۆۓ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇچ 

 .36-النساء : -چی  ی  ئج  ئح  ئم  چ 
 وأما الغامض :  

ونفى    –سبحانه    –الكلام في صفات الباري   أن يكون المعنى في نفسه خفيا  ، نحو     -
 .....(4)التشبيه عنه 

 مما يوقع الاختلاف، ويكُثر الش بحه" : ويمكن أن يضاف إلى ذلك 
 وذلك كنظر فرقتي أهل الجبر، والقدر: . -من جهة الناظرين -الناظحريْناختلاف -
 حيث اعتبر أهل الجبر:  السبب الأول، فقالوا : الأفعال كلها من جهة الباري-

 سبحانه وتعالى ، إذ لو لولاه، لم يوجد شيء منها . 
المباشر  وقال أهل القدر: إن الممكنات من جهتنا، حيث اعتبروا السبب الأخير ، وهو  -

 للفعل، دون السبب الأول .
 ومنها: اختلاف نظر الناظرين: من اللفظ إلى المعنى، أو من المعنى إلى اللفظ . 

 وذلك :كنظر الخطاّبي إلى اللفظ، في إثبات ذوات الأشياء .   -

 
 نسخة الكترونية.-5-4ص -للفرا هي -القائد إلى عيون العقائد(3)

 35ص: -للراغب-( مقدمة جامع التفاسير4)
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 ونظر الحكماء من ذوات الأشياء، إلى الألفاظ . -
 :   –عز وجل  –نَو الكلام في صفات الباري   وذلك : 

 فإن الناظر  من اللفظ وقع عليه من الشبهة العظيمة، في نحو قوله تعالى:  

 64المائدة: چخج   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ چ

 ١4القمر:   چ( 14تجحْرِي بأحِعْينُِنحا جحزحاءً لِمحنْ كحانح كُفِرح ) چ :وقوله .
 وما يجري مجراه .

فكيف عن  –وأه   ل الحق   ائق لم   ا تبينوا بالبراهين: أن الله تع   الى واح   د، منزه عن التكثر 
بنوا الألفاظ على ذلك ، وحملوها على مجاز اللغة، ومش     اع الألفاظ، فص     ينوا   –الجوارح  

 . (5)الفرقة الأولى عما وقع فيه
    .هذا ما ذهب  إليه الراغب في بيان أسباب الاختلاف

ليست إلا ما يعتقده القلب، وذلك لا يكون اللفظ   ويقول الفرا هي: العقيدة : 
 المحض، بل لا بد له من معنى، وأقل ذلك: المعنى المجمل. 

والقول بهذه   -فأما الألفاظ المحضة ك"اليد، والساق، وغيرها" فلا تدخل في العقائد.
 . إنما جاء الوحي بالجملات، فلا نزيد عليها، فنقول: -الألفاظ بدعة 

   - 64المائدة:  - چخج   ئۈ   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ چ 
 .(6) ولا نقول: إن لله تعالى يدا، وقدما، وساقا، وغير ذلك. والفرق بين القولين ظاهر"

يريد بذلك: أن القول بهذه الألفاظ، يصرف النظر عن المعنى الذي جاءت الآية من  
 أجله، وهو الرد على ما قالته اليهود من أن "يد الله مغلولة" فأجابهم بقوله :

 
 4١-40ص  -مقدمة جامع التفاسير للراغب(5)

 4-3ص:  -القائد إلى عيون العقائد(6)
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 ٦٤المائدة: چخج   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئوى  ئا  ئا   ئە  ئەچ 

 بالعقائد، والصفات:ويمكن أن نذكر بعض الأمثلة الأخر المتصلة 
 ٩٦الصافات: چڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  چ قوله تعالى:

 : خلقكم والذي تعملون. -على معنى -حيث يمكن أن تكون "ما": موصولة - 
 على معنى: خلقكم وعملكم. -ويمكن أن تكون مصدرية -

 وقد ذكر أهل التفسير القولين بمستوى واحد.
 ثاني ، الذي يفيد خلق الأفعال.بل إن أهل الجبر: بنوا مذهبهم على المعنى ال 
تفيد التقرير. علما أننا لو وض      عنا الآية في س      باقها، نرى أن   -عل كلا القولين  -والآية  

 المعنى ينتقل من التقرير، إلى الإنكار. 
مخاطبا قومه المش ركين -جاءت على لس ان إبراهيم عليه الس لام  -ذلك أن الآية التي قبلها
  ينحتونها بأيديهم، قائلا :التي -الذين يعبدون الأصنام

 ٩٦ - ٩٥الصافات: چے  ۓ  ۓ  ڭ    ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  چ 

حيث يص   ير المعنى: أفتعبدون الذي تنحتون من الأص   نام،  والله خلقكم وخلق الأص   نام 
 التي تنحتونها. فهو ينكر عليهم هذا الفعل.

 وعلى هذا لابد أن تكون " ما ": موصولة.  
المؤول  -ولو قلن ا بأن" م ا ": مص               دري ة، لم يس              تقم معنى الآي ة، ذل ك أن " عملكم"

 : إما أن يعود إلى: "أتعبدون "، أو يعود إلى: "تنحتون".-بالمصدر
 فيكون المعنى على القول الأول: أفتعبدون ماتنحتون. والله خلقكم وعبادتكم؟  -

 .عنى لا يستقيم لأن أوله إنكار، وآخره تقريروهذا الم
 وكأنه بذلك يعطيهم حجة لفعلهم، على حين هو يريد أن يقيم الحجة عليهم.  

 ولو قلنا إن المصدر المؤول يعود إلى "تنحتون":  -
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 يكون المعنى: أفتعبدون ما تنحتون. والله خلقكم ونحتكم "؟   
 "نحتكم"  :جعلنا المصدر المؤولإذا  وهذا المعنى لا يستقيم أيضا، إلا

 تكم ". " منحو، أي:بمعنى: اسم المفعول
 وبذلك يعود إلى معنى "ما" الموصولة.  

 غير أن هذا القول يحتاج إلى تقدير.
 والمعنى الأول: أولى، لأنه لا يحتاج إلى تقدير.  
 

 آيات الاستواء:

ڌ    ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  ٹ ٹ چ 

ڻ  ۀ  ۀ    ڻں  ں  ڻ   ڻ  ڱگ     ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  گ 

54الأعراف:چہ  ہ    
تتحدث عن    فالآية تتحدث عن الله الذي خلق السموات والأرض في ستة أيام ، كما

تتحدث عن   استوائه على العرش، حالة كونه يغشي الليل النهار، يطلبه حثيثا. كما
كونها مسخرة بأمره. ثم توجز الكلام بقوله تعالى: خلقه الشمس والقمر والنجوم، حالة    

چں  ں  ڻ   ڻ چ  

والأرض، وخلق الشمس والقمر والنجوم، من باب   فالحديث عن خلق السموات
  الخلق. والاستواء على العرش حالة كونه يغشي الليل النهار، وحالة كون الشمس 

:والقمر والنجوم مسخرات بأمره. كل ذلك يدخل في باب الأمر. ومن ثم كان الختام  

٥٤الأعراف:چڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ    ڻں  ں  ڻ   ڻ  ڱ چ  

 ومثل ذلك قوله تعالى:
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ǆƕƕǅƕƕǄƕƕǃƕƕǂƕƕǁƕƕǀƕƕƕƕƕƿƕƕƾƕƕƽƕƕƼƕƕƻƕƕƺƕƕƹǇƕƕǉƕƕǈǊƕƕƕƕƕǍƕƕǌƕƕǋچ 

ǑƕƕǐƕƕǏƕƕƕƕƕƕǎǒƕƕǖƕƕǕƕƕǔƕƕǓǗƕƕǝƕƕǜƕƕǛƕƕǚƕƕǙƕƕƕƕǘǞƕƕƕƕǟ

ǡƕƕǠǢƕƕǭƕƕƕǬƕƕǫƕƕǪƕƕǩƕƕǨƕƕǧƕƕǦƕƕǥƕƕǤƕƕƕƕƕƕƕƕǣǮƕƕƕƕǱƕƕǰƕƕǯ

ƕƕǺƕƕǹƕƕƕƕƕƕƕƕǸƕƕǷƕƕƕƕǶƕƕƕǵƕƕǴƕƕǳƕƕǲ٣يونس: چ  

ستة أيام، ذكرا ستواءه على العرش، حالة فبعد أن ذكر خلق السموات والأرض في 
كونه يدبر الأمر، وأنه لا شفيع عنده إلا من بعد إذنه، وأنه المستحق للعبادة، وأن 

 المرجع إليه، فيجازي كلا على حسب عمله، واستحقاقه.
 ومثل ذلك أيضا قوله تعالى:

ƮƕƕƭƕƕƕƕƕƕƕƕƕƬƕƕƫƕƕƪƕƕƩƕƕƨƯƕƕƳƕƕƲƕƕƱƕƕưƴƕƕƷƕƕƶƕƕƵƸƕƕƕƕƻƕƕƺƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƹچ 

ƼƽƕƕƕƕƕǍƕƕǌƕƕǋƕƕǊƕƕǉƕƕǈƕƕǇƕƕǆƕƕǅƕƕǄƕƕƕƕƕǃƕƕǂƕƕǁƕƕǀƕƕƕƿƕƕƾ

ǎǏƕƕǖƕƕǕƕƕǔƕƕǓƕƕǒƕƕƕƕƕƕƕƕƕǑƕƕǐǗƕƕǚƕƕƕƕƕƕǙƕƕǘǛƕƕƕƕǡƕƕǠƕƕǟƕƕǞƕƕǝƕƕƕǜ

ƕƕǲƕƕǱƕƕǰƕƕǯƕƕǮƕƕǭƕƕƕǬƕƕǫƕƕǪƕƕǩƕƕǨƕƕǧƕƕǦƕƕǥƕƕƕƕƕƕǤƕƕǣƕƕǢ

ǷƕƕǶƕƕƕƕƕǵƕƕǴƕƕǳǸƕƕƕƕƕǿƕƕǾƕƕǽƕƕǼƕƕǻƕƕǺƕƕǹ٤–  ٢الرعد:  چ  

حيث ذكر رفع السموات بغير عمد، ثم ذكر استواءه على العرش، وتسخيره الشمس  
 والقمر يجريان لأجل مسمى، حالة كونه يدبر الأمر.

 ومثل ذلك أيضا قوله تعالى:
ƕƕǟƕƕǞƕƕǝƕƕǜƕƕƕǛƕƕǚƕƕǙƕƕƕǘƕƕǗƕƕǖƕƕǕƕƕǔƕƕǓƕƕǒƕƕǑƕƕǐƕƕǏƕƕƕƕƕǎچ 

ǬƕƕƕƕǫƕƕƕƕǪƕƕƕǩƕƕǨƕƕǧƕƕǦƕƕƕƕƕƕƕƕǥƕƕǤƕƕǣƕƕƕǢƕƕƕƕǡƕƕǠǭƕƕƕƕǱƕƕǰƕƕƕǯƕƕǮ٥طه: چ 

- ٨  

 قال الراغب في المفردات:
في الأرض،أي: استقام الكل على مراده،    في السموات وما ى له ما قيل: معناها استو

 ى إلى السماء فسواهن" .  بتسوية الله تعالى إياه، كقوله: " ثم استو
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كان   إذ.  ى كل شيء في النسبة إليه، فلاشيء أقرب إليه من شيء وقيل: معناه: استو 
 (٧)في مكان،دون مكان. ،تعالى ليس كالأجسام الحالة 

من  وهكذا نجد مقصد آيات الاستواء، مرتبط بسياقها، الأمر الذي لم يلتفت إليه كثير
 سببا العلماء ، الذين شغلوا عنه: بالحديث عن معنى" الاستواء"، وحقيقته، مما كان 

 في الاختلاف، وتعدد الأقوال.
 ويمكن أن يكون من قبيل ذلك قوله تعالى: 

ƕƕƕǄƕƕǃƕƕǂƕƕǁƕƕǀƕƕƕƿƕƕƾƕƕƽƕƕƼƕƕƻƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƺƕƕƹƕƕƸƕƕƕƷچ 

ǆƕƕƕǅǇƕƕƕƕƕǒƕƕǑƕƕǐƕƕǏƕƕǎƕƕǍƕƕǌƕƕǋƕƕƕǊƕƕǉƕƕǈ٢٩الفتح: چ 

 حيث استوى الزرع على سوقه، حال كونه يعجب الزراع.
 وجه الله:

" من آيات الصفات، علما بأن   " وجه الله كثيرا ما يجعلون الآيات التي يذكر فيها: 
 " ما أريد به وجهه تعالى". سياق هذه الآيات يدل على معنى آخر، وهو: 

ǔƕƕǓƕƕǒƕƕǑƕƕǐƕƕǏǕƕƕǙƕƕƕƕƕƕǘƕƕǗƕƕƕǖǚƕƕǟƕƕǞƕƕǝƕƕǜƕƕƕƕǛǠƕƕƕƕǣƕƕƕƕƕǢƕƕƕƕǡٹ ٹ چ 

ƕƕƕǥƕƕǤ٨٨القصص: چ" 
 كتابه "تفسير آيات أشكلت":قال ابن تيمية في  

 : چƕǟƕƕǞƕƕǝƕƕǜƕƕƕƕǛچ:قال مجاهد في قوله

 .به وجهه" "إلا ما أريد:قال
 وقال سفيان الثوري: "إلا ما ابتغى به وجهه".

 ما يبقى إلا الله، والعمل الصالح. وفي الحديث:   كما يقال:  
 .(١)ومتعلم"" الدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ذكر الله وما والاه، وعالم  
 

 مفردات ألفاظ القرآن للراغب: مادة "سوا " (٧)
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فأي شيء قصده العبد وتوجه إليه بقلبه، أو رجاه، أو خافه، أو أحبه، أو توكل عليه،   
 . (8)أو والاه، فإن ذلك هالك مهلك، ولا ينفعه إلا ما كان لله

ƕƕǗƕƕǖƕƕǕƕƕǔƕƕƕǓƕƕǒƕƕǑƕƕǐƕƕǏƕƕǎƕƕǍƕƕǌƕƕǋƕƕǊƕƕƕǉƕƕǈƕƕǇƕƕǆƕƕǅƕƕǄچ      ٹ ٹ

ǙƕƕǘǚƕƕƕƕǥƕƕǤƕƕǣƕƕǢƕƕƕǡƕƕǠƕƕǟƕƕǞƕƕǝƕƕƕƕƕƕǜƕƕƕƕƕƕƕƕƕǛ٣٠  – ٢٦الرحمن:  چ 
 يقول ابن تيمية: 

 چƕƕǏƕƕǎƕƕǍƕƕǌƕƕǋƕƕǊƕƕƕǉƕƕǈƕƕǇƕƕǆƕƕǅƕƕǄچ :وهذا بخلاف قوله   
فإن جميع الأعمال   -مع أن هذا المعنى تدل عليه -فإنه حصر كل من عليها، ولم يستثن

تفنى، ولا يبقى منها شيء ينفع صاحبه، إلا ما كان لوجهه ذي الجلال والإكرام، كما 
 قال مالك: 

 .(٩)"وما كان لله فهو يبقى، وما كان لغير الله لا يدوم ولا يبقى"
ƾƕƕƽƕƕƼƿƕƕƕǃƕƕǂƕƕǁƕƕǀǄƕƕǌƕƕǋƕƕǊƕƕƕǉƕƕǈƕƕǇƕƕǆƕƕǅƕƕچ 

ƕƕǍ٩٦النحل: چ 
كل من على الأرض يفنى، ويبقى مما عليها العمل الصالح،    وهكذا يكون معنى الآية :

الذي يجل الله ويكرمه. وبناء على هذا يكون الاستثناء ممن عليها كأنه استثناء متصل. 
فيكون الاستثناء فيه: أشبه   -الذي يجعل "الوجه" بمعنى الصفة   -أما على القول الآخر

 بالمنقطع.
ن السياق في تعداد ما جعل الله على  ولاشك عندي بأن القول الأول أرجح ، لأ

 الأرض من النعم التي جعلها للأنام ، حيث قال:
 ١٠الرحمن: چƕƕƕǣƕƕƕƕǢƕƕǡƕƕǠچ 

 
 4١2-4١١ص  -لابن تيمية  -تفسير آيات أشكلت(8)
 4١3ص  -لابن تيمية -(تفسير آيات أشكلت٩)
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 ويشهد لذلك قوله تعالى:
ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

 ٨ – ٧الكهف: چڇ  ڍ  
 حيث يصبح كل ما عليها صعيدا جرزا.

ƚƕƕƙƕƕƘƕƕƗƕƕƖƛƕƕƕƕƢƕƕơƕƕƠƕƕƕƟƕƕƞƕƕƕƝƕƕƜچ أما قوله تعالى:

ƕƕƤƕƕƣ٤٦الكهف: چ 
 فهو يشير إلى الباقيات الصالحات، وهي الأعمال الصالحة التي ابتغي بها وجه الله.

 كما يشهد لذلك قوله تعالى في آخر السورة:
 ٧٨: الرحمنچƕƕƕǑƕƕǐƕƕƕǏƕƕǎƕƕƕǍƕƕǌƕƕǋچ 

لابد أن يجل ويكرم أهل العمل الصالح  -الموصوف بذي الجلال والإكرام -فالله ربنا
. وذلك كما قال في جزاء أهل  -والذي يجل الله ويكرمه-الذي ابتغي به وجهه

 ٦٠الرحمن: چƕƕȈƕƕȇƕƕȆƕƕȅƕƕƕȄƕƕȃچ الإحسان:
 

 رؤية الله يوم القيامة: 
 ٹ ٹ

 ٢٥  –  ٢٢القيامة:  چƟƕƕƞƕƕƕƕƕƕƕƯƕƕƕƕƮƕƕƭƕƕƕƕƬƕƕƫƕƕƪƕƕƩƕƕƕƕƕƕƕƨƕƕƕƕƧƕƕƦƕƕƥƕƕƕƕƕƕƕƕƤƕƕƣƕƕƕƕƕƕƢƕƕƕơƕƕƕƕƠچ  

 الخلا ف بين أهل السنة، والمعتزلة: -في هذه الآية  -المشهور
 حيث يستنبط أهل السنة منها: إمكانية رؤية الناس لربهم يوم القيامة.-
 على حين ينكر المعتزلة إمكانية الرؤية، جاعلين "إلى": واحدة " الآ لاء" وجاعلين -

 " النظر" ، من: الانتظار. فيكون المعنى على قولهم: نعمة ربها منتظرة.
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ولا شك أن ما ذهبت إليه المعتزلة فيه تكلف واضح، وأن المعنى الذي أرادوه، يمكن أن  
 وله تعالى:يفهم من التقابل، الذي يدل عليه ق

 چƕƕƕƕƯƕƕƕƕƮƕƕƭƕƕƕƕƬƕƕƫƕƕƪƕƕƩƕƕƕƕƕƕƕƨƕƕƕƕƧƕƕƦچ
 فيكون المعنى، المقابل: 

ƕچ ƥƕƕƕƕƕƕƕƕƤƕƕƣƕƕƕƕƕƕƢƕƕƕơƕƕƕƕƠƕƕƕƕƟƕƕƞچ 

فهي تنظر إلى ربها، وتنتظر منه الإنعام، كما تنتظر الوجوه الباسرة: أن يفعل بها 
 يمكن الجمع بين المعنيين، مع إثبات الرؤية في الآخرة، للمؤمنين. فاقرة.وبذلك

 وبهذا يتبين أن مراعاة السياق تفيد معنى إضافيا، لا يمكن استفادته بدونها.
 ومن الأمثلة على ذلك: 

٥- ٤الماعون:   چƕƕǃƕƕƕǂƕƕǁƕƕǀƕƕƿƕƕƾƕƕƽƕƕƼƕƕƻچ  قوله تعالى:  

قال :جمعنا الحسن   ،عن مالك بن دينار "إعجاز القرآن"ذكر الخطابي في رسالته عن 
حي، ونصر بن عا صم الليثي وعاصما الجحدري. لعرض المصاحف أنا وأبا العالية الريا  

 فقال رجل: يا أبا العالية:
   ٥- ٤الماعون:  چƕƕǃƕƕǂƕƕǁƕƕǀƕƕƿƕƕƾƕƕƽƕƕƼƕƕƻچ قوله تعالى في كتابه: 

السهو؟ ما هذا   
 قال: الذي لا يدري عن كم ينصرف: عن شفع، أو عن وتر. 

فقال الحسن: مه يا أبا العالية ، ليس هذا. بل الذين سهوا عن ميقاتهم، حتى  
    تفوتهم.

   قال الحسن: ألا ترى قوله عز وجل: " عن صلاتهم  "....
 ويعلق على ذلك الخطابي بقوله: 
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وإنما أتي أبو العالية في هذا حيث لم يفرق بين حرف" عن" و"في" فتنبه له الحسن،  
فقال: ألا ترى قوله " عن صلاتهم " يريد: أن السهو الذي هو الغلط في العدد ، إنما 

  ساهون. فلو كان هذا المراد لقيل: في صلاتهم. هو يعرض في الصلاة بعد ملابستها
 فلما قال " عن صلاتهم "  دل على أن المراد به الذهاب عن الوقت ) ١ (!!!

 وهذا الكلام الذي يقوله الحسن إنما قاله لأنه لم يتنبه لسياق الآية : 

" فويل للمصلين. الذين هم عن صلاتهم ساهون"   ذلك أن التوعد في الآية إنما هو " 

للمصلين..."  أي المتلبسين بالصلاة ، وهم قد سهوا عن حقيقتها وخشوعها.  
 وبالتالي فلا تترتب على مثل هذه الصلاة آثارها العملية السلوكية ، بدلالة قوله:

 "   الذين هم يراؤون ويمنعون الماعون ".
فهذه الصلاة قصد بها المراءاة.  ومن ثم فليس فيها معنى الإخلاص لله ، والخشوع    

الماعون،  ولا يسعى إلى فعل الخير ، وهذا المنكر    بين يديه ، ومن ثم فصاحبها يمنع
لم تحل مثل هذه الصلاة دون وقوعه ، على حين الصلاة   ،ومنع الماعون   ،من المراءاة

 الحقيقية تمنع فعل ذلك: 
   " وأقم الصلاة إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر" .

 فإذا أضفنا إلى ذلك أن أول السورة: 
ƬƕƕƫƕƕƕƕƷƕƕƶƕƕƵƕƕƴƕƕƳƕƕƲƕƕƕƱƕƕưƕƕƯƕƕƮƕƕƭچ  

ƕƕƕƺƕƕƹƕƕƸ٣ - ١: الماعون چ .  

 "  عرفنا أن هذه الأوصاف إنما تنطبق على المنافقين.
. وعدمها سواء  ،وجودها – التي لا تؤثر في سلوك صاحبها  - ثم إن هذه الصلاة  

 
.  33_    32( ثلاث رسائل في إعجاز القرآن :   1)   
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ومن ثم وصف الله الذين لا يصلون، بمثل ما وصف به الذين يصلون هذه الصلاة،   
 حينما قال عن أهل النار:

û!!ú!! !!÷!!ö!!õ!!ô!!ó!!!!ò!!!ñ!!!!ð!!!!!ï!!î!!í!!!!!!!ì!!ë!!!!ê!!é!!چ 

 Ŷ!!!!!!ŵ!!!!!!!Ŵ!!ų!!Ų!!ű!!!!!Ű!!!ů!!چ ) 2 المدثر: ٤٢ – ٤٦

وبيان القرآن بالقرآن  ،فإننا نحتكم إلى أسلوب القرآنوإذا ما أردنا تأكيدا أكثر 
       فماذا نجد:

: يقول الله تعالى    
ƿƕƕƕƕǔƕƕǓƕƕǒƕƕǑƕƕƕǐƕƕƕǏƕƕǎƕƕǍƕƕƕƕƕǌƕƕǋƕƕǊƕƕǉƕƕǈƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕǇƕƕǆƕƕǅƕƕǄƕƕƕǃƕƕǂƕƕƕƕƕƕǁƕƕǀچ  

ƕƕǨƕƕǧƕƕǦƕƕǥƕƕƕƕǤƕƕƕƕƕƕǣƕƕƕǢƕƕǡƕƕǠƕƕǟƕƕǞƕƕǝƕƕǜƕƕǛƕƕǚƕƕƕǙƕƕǘƕƕǗƕƕǖƕƕǕ

ǭƕƕǬƕƕǫƕƕǪƕƕǩƕƕƕƕǽƕƕǼƕƕƕƕƕǻƕƕƕƕƕƕǺƕƕƕǹƕƕǸƕƕǷƕƕǶƕƕƕƕǵƕƕǴƕƕǳƕƕǲƕƕǱƕƕƕƕǰƕƕǯƕƕƕǮ

ƕƕȒƕƕȑƕƕȐƕƕƕȏƕƕȎƕƕȍƕƕȌƕƕȋƕƕȊƕƕȉƕƕȈƕƕȇƕƕȆƕƕƕȅƕƕƕƕȄƕƕȃƕƕȂƕƕȁƕƕƕȀƕƕǿƕƕǾ

ƕƕțƕƕƕȚƕƕșƕƕȘƕƕȗƕƕȖƕƕȕƕƕȔƕƕƕȓ٣٤  –  ١٩المعارج:   چ  

: يقول الله تعالىو  
ƗƕƕƖƕƕƕƕƧƕƕƦƕƕƥƕƕƤƕƕƕƕƕƕƣƕƕƢƕƕơƕƕƠƕƕƕƟƕƕƞƕƕƝƕƕƜƕƕƛƕƕƚƕƕƙƕƕƘچ : 

ƕƕƸƕƕƷƕƕƶƕƕƵƕƕƴƕƕƕƳƕƕƲƕƕƕƱƕƕưƕƕƯƕƕƮƕƕƭƕƕƬƕƕƫƕƕƪƕƕƩƕƕƕƨ

ƕƕǊƕƕǉƕƕǈƕƕǇƕƕǆƕƕǅƕƕƕǄƕƕǃƕƕǂƕƕǁƕƕǀƕƕƿƕƕƾƕƕƽƕƕƼƕƕƻƕƕƕƺƕƕƹ

 ƕƕǎƕƕǍƕƕƕǌƕƕǋچ المؤمنون1 (   

  ويقول أيضا:
(  البقرة: ٢٣٨ " 

"
 چ ƕƕƞƕƕƝƕƕƕƜƕƕƛƕƕƚƕƕƙƕƕƘƕƕƗƕƕƖچ) 2

 وبالنظر في الآيات السابقة، وسياقاتها، نرى ما يلي:

 

.  46_    42( المدثر :    2)    
.   238( البقرة :  2)   
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تكرار الوصف بالصلاة في سياق سورة المعارج، وفي سياق سورة المؤمنون. -  
وصف المصلون بسورة المعارج :-  
" أنهم على صلاتهم دائمون ".   

" بأنهم في صلاتهم خاشعون "  كما وصفوا بسورة المؤمنون : " 
أما الوصف المكرر في السورتين، فقد جاء بصيغة واحدة وهو: -  
" والذين هم على صلاتهم يحافظون ".   

 فلو وضعنا هذه الآيات على صورة معادلة رياضية لرأينا ما يلي :
الذين هم على صلاتهم دائمون           والذين هم على صلاتهم يحافظون     
ن هم في صلاتهم خاشعون           والذين هم على صلاتهم يحافظونالذي    

 ولما كان الطرف الثاني للآيتين واحدا  " يحافظون   " كان لابد للطرف الأول:
 " دائمون، -خاشعون  " أن يكون متساويا ، وهذا يعني أن المراد ب : 

  " دائمون " أي: دائمو الخشوع في صلاتهم. 
 أما قوله  " يحافظون "  فالمراد به المحافظة على وقت الصلاة، وعدم تضييعه.

 وهكذا نرى أن القرآن إذا أراد التعبير عن  " وقت الصلاة "  جاء بلفظ المحافظة .
وإذا أراد التعبير عن حقيقة الصلاة جاء بلفظ " الخشوع "  أو " الدوام "  أو ما  

 شابه.
 وهذا ينطبق على قوله تعالى:

  " حافظوا على  الصلوات والصلاة الوسطى "  حيث يراد بها الوقت.
  أما الخشوع: فقد عبر عنه ب  " القنوت "  كما هو تتمة الآية: " وقوموا لله قانتين ".

بقوله: سورة المعارج وصف الإنسان في  -  
 ".. وإذا مسه الخير منوعا. إلا المصلين. الذين هم على صلاتهم دائمون. 
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معلوم. للسائل والمحروم. والذين يصدقون بيوم الدين". الذين في أموالهم حق  و   
 كما وصف المؤمنون الخاشعون في سورة المؤمنون بقوله:

   " والذين هم للزكاة فاعلون ". 
وهذه الصفات هي ضد الصفات الواردة في سورة الماعون.    

 " أرأيت الذي يكذب بلدين. فذلك الذي يدع اليتيم. ولا يحض على طعام  
. فويل للمصلين. الذين هم عن صلاتهم ساهون. الذين هم يراؤون. المسكين

 ويمنعون الماعون ". 
  فانظر إلى هذا التوافق العجيب. وصدق الله:  

٨٢النساء:  چǂƕƕǁƕƕǀǃƕƕƕƕǎƕƕǍƕƕǌƕƕǋƕƕƕǊƕƕǉƕƕƕǈƕƕǇƕƕƕƕǆƕƕƕƕƕƕǅƕƕƕƕǄچ    

 ومن الأمثلة أيضا:
 قوله تعالى:  

ǑƕƕǐƕƕƕƕǟƕƕƕƕǞƕƕǝƕƕƕǜƕƕǛƕƕǚƕƕǙƕƕǘƕƕƕǗƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕǖƕƕǕƕƕǔƕƕǓƕƕǒچ 

 ) 1 (
 ƕƕǪƕƕǩƕƕƕƕƕǨƕƕƕǧƕƕǦƕƕǥƕƕǤƕƕƕǣƕƕǢƕƕǡƕƕǠچ القصص:  ٧٤  -  ٧٥  "

 يقول الطبري في تفسير هاتين الآيتين:
ويوم ينادي ربك يا محمد هؤلاء المشركين فيقول لهم:  " أين شركائي الذين كنتم تزعمون  

 " أيها القوم في الدنيا أنهم شركائي؟ 
 وقوله: "  ونزعنا من كل أمة شهيدا " : 

وأحضرنا من كل جماعة شهيدها وهو نبيها الذي يشهد عليها بما أجابته أمته فيما  
 أتاهم به عن الله من الرسالة...........

 وقوله:  "" فقلنا هاتوا برهانكم "" 

 
.  75 - 74( القصص :  1)   
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يحته وكذ بت بما جاءها به من عند  يقول: فقلنا لأمة كل نبي منهم التي ردت نص 
 ربهم، إذ شهد نبيها عليها بإبلاغه إياها رسالة الله : 

 هاتوا برهانكم "

مع إعذار الله   .يقول فقال لهم: هاتوا حجتكم على إشراككم بالله ما كنتم تشركون 
 إليكم بالرسل، وإقامته عليكم بالحجج..  "

 وقوله:  " فعلموا أن الحق لله:  

" يقول: فعلموا حينئذ أن الحجة البالغة لله عليهم ، وأن الحق لله، والصدق خبره.  

 فأيقنوا بعذاب من الله لهم دائم. 
 " وضل عنهم ما كانوا يفترون " 

يقول: واضمحل فذهب الذي كانوا يشركون بالله في الدنيا ، وما كانوا يتخرصون   
 ويكذبون.....) 2 (

 هذا ما قاله الطبري في هذه الآية ، وبمثل هذا القول أخذ معظم المفسرين.
 غير أن الفراهي الهندي يقول في مقدمة كتابه مفردات القرآن: " 

 ...ثم سوء فهم الكلمة ليس بأمر هين، فإنه يتجاوز إلى إساءة فهم الكلام ، وكل ما 

بعضها بعضا للزوم التوافق بينها.  يدل عليه من العلوم والحكم ، فإن أجزاء الكلام يبين 
مثلا كلمة  " النزع " –في سورة القصص-  تبين معنى "الشهيد" –هناك-  فسوء فهمها  

. " 
 صرف عن معنى غيرها...) 3 (

 

، طبع دار الفكر .  ١05_   ١04/   ١١( جامع البيان :  2)   
.  4( مفردات القرآن :  3)   
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يريد بذلك الذين فسروا   " النزع " بالإحضار، وما شابهه –كما ذهب إلى  ذلك الطبري  
 وغيره-. والمعروف أن أصل النزع: جذب الأشياء من مقارها بقوة  " ) 1 (

و مثل هذا الخطأ في معنى " النزع " جعل من الممكن تفسير  " الشهيد "  ب  " النبي " . 
وبذلك اضطر المفسرون إلى التكلف في معنى الآية ، نتيجة الخطأ في معنى " النزع " 

 ومعنى " الشهيد ".
ولو أنهم تمسكوا بأصل المعنى  " جذب الأشياء من مقارها بقوة  "  لعرفوا أن هذا لا  

 يتناسب مع مقام " الشهيد "–الذي هو النبي -  وأنه لابد للشهيد من معنى آخر.
 وقد بين الفراهي معنى الشهيد في كتابه  " مفردات القرآن " فقال:

 " الشهيد " :  الذي يشهد ويحضر. ويحمل على وجوه:
، فهو لسان القوم ،  من يشهد المشاهد العظيمة من القوم ويتكلم عن القوم  -1

 فما قال كان ذلك قول القوم ، فهو رئيسهم وهم يذعنون لما قال....
وهذا كما قال الله تعالى:  " ونزعنا من كل أمة شهيدا فقلنا هاتوا برهانكم فعلموا أن  

 الحق لله وضل عنهم ما كانوا يفترون " .
وقد فسر الفراهي في مذكراته التي وضعها بين يدي تفسيره " الشهيد " –  في الآية –  

إمامهم في الكفر.  :بأنه  
 ويؤيد هذا التفسير ما جاء في سورة مريم في قوله تعالى: 

2 (
 "

 چ ƕƕǋƕƕǊƕƕƕƕƕƕƕǉƕƕǈƕƕƕǇƕƕǆƕƕǅƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕǄƕƕǃƕƕǂƕƕǁچ مريم: ٦٩(
حيث استعمل نفس فعل  " النزع "  واستعمل  " الشيعة  "  بدل الأمة ، وبين معنى  

 الشهيد  بأنه  " أشدهم على الرحمن عتيا " .
 

. ١86/  4( عمدة الحفاظ  السمين الحلبي  ١)   

.  6٩( مريم :   2)    
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: وبناء على هذا يستقيم معنى الآية   
لهؤلاء   –فقلنا   -إمامهم في الكفر وأشدهم عتوا   – ونزعنا من كل أمة شهيدا  

فعلموا    -من الشركاء   على ما كنتم تزعمون ل   –: هاتوا برهانكم   - الأئمة العتاة 
.  -من الشركاء   –أن الحق لله وضل عنهم ما كانوا يفترون    

   ويؤيد هذا المعنى قوله تعالى
ƚƕƕƙƕƕƘƕƕƕƗƛƕƕƩƕƕƨƕƕƧƕƕƦƕƕƥƕƕƤƕƕƣƕƕƢƕƕƕơƕƕƠƕƕƟƕƕƞƕƕƝƕƕƜƪƕƕƕƕƫچ 

ƼƕƕƻƕƕƺƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƹƕƕƸƕƕƷƕƕƕƶƕƕƵƕƕƴƕƕƳƕƕƲƕƕƱƕƕưƕƕƯƕƕƮƕƕƕƭƕƕƬƽƕƕ

  ƕƕƕǃƕƕǂƕƕǁƕƕǀƕƕƿƕƕƾچ فصلت: ) 3 (

ولو أننا تتبعنا الآيات التي تنتهي بقوله تعالى: " وضل عنهم ما كانوا يفترون " لرأيناها  
في صحة هذا التفسير.  ،تؤيد هذا المعنى ، مما لا يدع مجالا للشك  

أما التفسير الذي ذهب إليه معظم المفسرين ، فقد اضطروا إليه اضطرارا ، حيث ظنوا  
 أن " الشهيد "  في الآية هو كالشهيد في قوله تعالى:

.٤١النساء:  چƕƕǘƕƕǗƕƕǖƕƕǕƕƕǔƕƕǓƕƕƕƕƕƕǒƕƕǑƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕƕǐƕƕǏƕƕǎƕƕƕƕǍƕƕǌچ   
 ولما كان قوله: " فقلنا هاتوا برهانكم " لا يتناسب مع مقام الشهيد الذي هو النبي،   

والكافر ، وحتى   ،جعلوا الخطاب للأمم بدلا من الأنبياء ، غير أن الأمم فيها المؤمن
وكلها تكلفات وتجوزات.  .يصح الخطاب لابد من تخصيصه بالكفار  

ولو أنهم أخذوا " النزع "  على أصل معناه لعلموا أنه لا يتناسب مع مقام الأنبياء، ومن  
ثم بحثوا عن المعنى الآخر ، والذي تكرر في عدد من الآيات ومنها قوله تعالى في سورة 

) 2 (
 البقرة: " وادعوا شهداءكم من دون الله إن كنتم صادقين " 

 

. 48 -4٧( فصلت : 3)   
.  23( البقرة :  2)   
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 مفهوم الفقير والمسكين 
 قال الله تعالى في سورة التوبة :

هَا وَالْمُؤَلمفَةِ قُ لُوبُهمُْ وَفي الرّقِاَبِ وَ  اَ الصمدَقاَتُ للِْفُقَرَاءِ وَالْمَسَاكِيِن وَالْعَامِلِيَن عَلَي ْ الْغَارمِِيَن إِنمم
ُ عَلِيمٌ حَ كِيمٌ )60( 10( .  وَفي سَبِيلِ اللَّمِ وَابْنِ السمبِيلِ فَريِضَة  مِنَ اللَّمِ وَاللَّم

في معنى: " الفقراء والمساكين "    -في كتابه: الناسخ والمنسوخ- قال أبو جعفر النحاس
 في هذه الآية :

اختلف في ذلك أهل التأويل، والفقهاء، وأهل اللغة، وأهل النظر، فقالوا في ذلك أحد  
 عشر قولا   :
 قال:  –روي عن قتادة   –الأول   ¶

ساكين : الأصحاء المحتاجون.الفقراء الذين بهم زمانة .والم  
 قال:  –قاله الضحاك   – الثاني  ¶

 الفقراء : فقراء المهاجرين . والمساكين : من لم يهاجر.
 قال:  –قال به عكرمة  –الثالث   ¶

 الفقراء : من اليهود والنصارى . والمساكين : من المسلمين.  
 :  -قاله عبيد بن الحسن  – الرابع  ¶

الخضوع . والفقراء : الذين يتجملون ويأخذون في  المساكين : الذين عليهم الذلة و 
 السر.
 : -قاله محمد بن مسلمة  – الخامس  ¶

 المسكين : الذي لا شيء له . والفقير : الذي له المسكن والخادم.
 قال : –قاله الشافعي  –السادس   ¶

 

60:  التوبة سورة -22  
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: من لا مال له، ولا حرفة تقع منه موقعا ، زمنا  كان أو غير   -والله أعلم   –الفقير 
ن، سائلا  كان أو متعففا . والمسكين : من له مال أو حرفة لا تقع منه موقعا ، ولا زم

 تغنيه، سائلا   كان أو غير سائل 

- قاله أبو ثور-السابع-  
 الفقير: الذي له شيْ. والمسكين: الذي لا يصيب من كسبه ما يقوته.

قاله أهل اللغة :-الثامن-  
ذي له شيْ لا يكفيه. قال يونس: قلت  المسكين: الذي لا شيْ له. والفقير: ال -

 لأعرابي: أفقير أنت؟ فقال: لا. بل مسكين. وأنشد أهل اللغة:
 أمما الْفَقِيُر المذِي كَانَتْ حَلُوبَ تُهُ **  وفقَ العيالِ فلمْ يتركْ لهُ سبدُ ) 11(

:  -روي عن ابن عباس-التاسع -  
المسلمين. وقال فيه النحاس: من أجل ما روي المساكين: الطوافون. والفقراء: فقراء 

 فيه.... وأكثر أهل التأويل على هذا القول....
:  -قال به بعض أهل النظر-العاشر-  

الفقير إلى الشيْ، وإن كان يملك مالا، فقد يكون غائبا عنه، ويكون فقيرا   الفقير:هو
 إلى أخذ الصدقة. والمسكين: الذي عليه الخضوع والذلة.    

 

" " الفقير، والمسكين " لا يكاد الناس يفرقون بينهما، وقد فَ رَق الله تعالى    8/   ١( قال ابن قتيبة في أدب الكاتب :١١) 
اَ الصمدَقاَتُ للِْفُقَراَءِ وَالْمَسَاكِيِن" بينهما في آية الصدقات فقال جل ثناؤه:"  وجعل لكل صنف سَهْمَا ،  -  60التوبة : -إِنمم

 لبُ لْغة من العيش، والمسكين: الذي لا شيء له، قال الراعي: والفقير: الذي له ا
 أمما الفقيُر المذي كانتْ حلُوبَ تُهُ ... وَفْقَ العِيالِ فَ لَمْ يتركْ لهُ سَبَد 

 .  56/   ١وهو في ديوانه: - البيت للراعي النميري - فجعل له حَلُوبة، وجعلها وَفْقا  لعياله، أي: قوتا  لا فَضْلَ فيه
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الحادي عشر: الفقير: هو الذي يعطي بفقره فقط. والمسكين: الذي يكون عليه مع   -
 فقره خضوع وذلة السؤال....." )12( .

ولو ذهبنا   -على سبيل الإيجاز والاختصار - حاس من أقوالهذا ما ذكره أبو جعفر الن
ذكرتها كتب أحكام القرآن  ،نستقريْ كل ما قيل في الفقير والمسكين لوجدنا أقوالا أخر

 وكتب الفقه، و المقصود هنا بيان مدى تعدد الأقوال وكثرتها، لا استقصاء كل ما قيل.
والمسكين: أيهما أحوج من الآخر: ثم نجد أن الفقهاء ينقسمون إلى قسمين في الفقير  

من قبل أن الله تعالى بدأ   -فبعضهم يرى أن " الفقير " أشد حاجة من " المسكين" -
والأصمعي. ،وبهذا قال الشافعي -فالأهم، وإنما يبدأ بالأهم-به  
وذهب أبو حنيفة إلى أن المسكين أشد حاجة، وبه قال الفراء وثعلب وابن قتيبة   -

: لقول الله تعالى  
."أَوْ مِسْكِين ا ذَا مَتْربَةٍَ"  

 وهو المطروح على التراب لشدة حاجته. وأنشدوا:
 أما الفقير الذي كانت حلوبته          وفق العيال فلم يترك له سبد 

 ويقول ابن قدامة: ولنا أن الله تعالى بدأ بالفقراء، ليدل على أنهم أهم، وقال تعالى:
أمَما السمفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِيَن يَ عْمَلُونَ في الْبَحْرِ فأََرَدْتُ أَنْ أَعِيبَ هَا وكََانَ وَراَءَهُمْ مَلِكٌ   "

 يَأْخُذُ كُلم سَفِينَةٍ غَصْب ا" )13(
 فأخبر أن المساكين لهم سفينة يعملون بها، ولأن النبي صلى الله عليه وسلم قال:  

 

( ، 308  - 305/ ١4الأقوال التي قيلت في »الفقير« ، و»المسكين« في تفسير الطبري : )(ينظر  ١2)
 (.١٧0 - ١68/  8، وتفسير القرطبي : )  456/  3، وزاد المسير :   223/  3ومعاني النحاس : 

.  ٧٩( سورة الكهف : آية 13)  
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 " اللهم أحيني مسكينا وأمتني مسكينا واحشرني في زمرة المساكين") 14(.
 وكان يستعيذ من الفقر....، ولأن الفقر: مشتق من " فقر الظهر"  فعيل بمعنى  

" مفعول": أي: مفقور.... والمسكين: : " مفعيل " من السكون، وهو الذي أسكنته  
أشد حالا من الساكن...." . :الحاجة. ومن كسر صلبه  

تصر لرأيه بأدلة، ويرد أدلة الفريق الآخر، وتبقى القضية معلقة في وهكذا كل فريق ين
دون المذهب   ،ذهن القاريء وربما يميل أهل كل مذهب إلى التمسك برأي مذهبهم

 الآخر.
ولا شك بأن كل فريق يحاول أن يجد تأييدا لرأيه من بعض الآيات القرآنية أو من  

ولكن ذلك كله لم يحسم الأمر، ولم يحل   الأحاديث النبوية، أو من أقوال علماء السلف، 
 المشكلة، 

 وبقيت القضية تحتمل القولين. 
 ولو أننا طبقنا منهج التفسير الموضوعي واستقرأنا استعمال القرآن للكلمتين فماذا نجد:

نجد قوله تعالى  -  
وقوله تعالى : -26" وَعَلَى المذِينَ يطُِيقُونهَُ فِدْيةٌَ طعََامُ مِسْكِيٍن"   

( 34وَلَا يَحُضُّ عَلَى طعََامِ الْمِسْكِيِن" )"   
وقوله تعالى:  -  

 " وَلمَْ نَكُ نطُْعِمُ الْمِسْكِيَن" )44(15(
وقوله تعالى: -  

 

،   ١382/   2, وابن ماجه في سننه :   2352، حديث    5٧٧/    4 ( أخرجه الترمذي في سننه :١4)
 .  2٩/    ١وأرده الألباني في الصحيح :   4١26حديث  

 .   44( سورة المدثر : آية ١5) 
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 "وَلَا تَحَاضُّونَ عَلَى طعََامِ الْمِسْكِيِن" )١8() 16(
وقوله تعالى : -  

 " وَلَا يَحُضُّ عَلَى طعََامِ الْمِسْكِيِن" )3()17(
/ من المجادلة:4تعالى في الآية / وقوله -  

دْ فَصِيَامُ شَهْرَيْنِ مُتَ تَابعَِيْنِ مِنْ قَ بْلِ أَنْ يَ تَمَاسما فَمَنْ لمَْ يَسْتَطِعْ فإَِطْعَامُ سِتِّ  يَن  " فَمَنْ لمَْ يجَِ
 مِسْكِين ا ذَلِكَ لتُِ ؤْمِنُوا باِ للَّمِ وَرَسُولهِِ وَتلِْكَ حُدُودُ اللَّمِ وَللِْكَافِريِنَ  عَذَابٌ ألَيِمٌ" )4()18(

وقوله تعالى: -  
 " وَيطُْعِمُونَ الطمعَامَ عَلَى حُبِّهِ مِسْكِين ا وَيتَِيم ا وَأَسِير ا" )8( إِ ) 19(

وقوله تعالى: -  
( أَوْ مِسْكِين ا ذَا مَتْربَةٍَ ١5( يتَِيم ا ذَا مَقْرَبةٍَ )١4" أَوْ إِطْعَامٌ في يَ وْمٍ ذِي مَسْغَبَةٍ )

له تعالى:وقو -("١6)  
فَكَفمارتَهُُ إِطْعَامُ عَشَرَةِ مَسَاكِيَن مِنْ أَوْسَطِ مَا تُطْعِمُونَ أَهْلِيكُمْ أوَْ كِسْوَتُهمُْ أَوْ تَحْريِرُ  " 

 رَقَ بَةٍ")20(
وقوله تعالى:  -  

 " أَوْ كَفمارةٌَ طعََامُ مَسَاكِينَ ")21(

 

 .   ١8( سورة الفجر : آية ١6) 
 .  3( سورة الماعون : آية ١٧) 
 .   4(سورة المجادلة : آية ١8) 
 .   8(سورة الإنسان : آية ١٩) 
 .  8٩ (سورة المائدة : آية 20) 
 .  ٩5(سورة المائدة : آية 2١) 
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ويلاحظ في كل هذه الآيات اقتران الإطعام بالمساكين، وفي واحدة منها: اقتران  
. -في كفارة اليمين  -الإطعام، أو الكسوة،  

وهذا إن دل على شيْ فإنما يدل على أن المسكين: هو الذي يحتاج إلى الطعام أو إلى  
 الكسوة، ومن ثم نجد أن الكفارات كلها تنص على المساكين.

يات التي ذكر فيها " الفقير"  أو " الفقراء " لم يذكر فيها الإطعام إلا مرة بينما نجد الآ
 واحدة وذلك في قوله تعالى : 

هَا   مٍ مَعْلُومَاتٍ عَلَى مَا رَزَقَ هُمْ مِنْ بَهيِمَةِ الْأنَْ عَامِ فَكُلُوا مِن ْ " وَيَذْكُرُوا اسْمَ اللَّمِ في أَيام
 وَأَطْعِمُوا الْبَائِسَ الْفَقِير"َ  )28()22(

ويلاحظ في هذه الآية تقدم لفظ "البائس" على الفقير، وذلك ليبين مقدار الفقر الذي  
 أصابه، والذي يجعله في مرتبة " المسكين".  فكأن البائس الفقير يساوي المسكين. 

على سبيل   -أنه يمكن استعمال إحدى الكلمتين مكان الأخرى  :والذي لا شك فيه
هما عن الأخرى، في الذكر. أما عند اجتماعهما فلا بد من  وعند انفراد إحدا  -التجوز

 التفريق بينهما، كما هو الشأن في هذه الآية.
والفقير: أعم من المسكين، لأنه المحتاج مطلقا، وعلى هذا يمكن أن يعبر بالفقير عن  

والمسكين أخص من الفقير، لأن المراد به: المحتاج إلى   .-على هذا الأساس  -المسكين
م، والكساء، من الضروريات .الطعا  

 وبناء على هذا يكون قوله تعالى:
اَ الصمدَقاَتُ للِْفُقَرَاءِ وَالْمَسَاكِيِن" أفرد فيه "المساكين" بالذكر بعد " الفقراء " من " إِنمم

باب عطف الخاص على العام، تأكيدا  لأهميتهم وشدة حاجتهم، وذلك كما في قوله  
 تعالى:

 

 . 28(سورة الحج : آية 22) 



 55 

 " تَ نَ زملُ الْمَلَا ئِكَةُ وَالرُّوحُ فِيهَا بإِِذْنِ رَبهِِّمْ مِنْ كُلِّ أمَْرٍ ")23(
 حيث أفرد الروح بالذكر مع دخوله في الملائكة، بيانا لأهميته.

 وأما قوله تعالى:
وَراَءَهُمْ مَلِكٌ  "أمَما السمفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِيَن يَ عْمَلُونَ في الْبَحْرِ فأََرَدْتُ أَنْ أَعِيبَ هَا وكََانَ 

 يَأْخُذُ كُلم سَفِينَةٍ غَصْب ا ":
 فقد قيل في توجيهها أقوال:

 منها:أنها أضيفت إليهم لأنهم يعملون فيها، وليست الإضافة هنا إضافة ملك...
 ومنها: أنه سماهم مساكين على سبيل الشفقة عليهم من الملك الظالم.

وما يصيب   -صيغة منتهى الجموع- ومنها: لو صحت إضافة الملك، فإنهم جمع كبير
 الواحد منهم من ملكيتها، لا يعتد به نظرا لقلته. 

 وأما استشهادهم بحديث :" اللهم أحيني مسكينا"
ولفظه لا يصح كما ذهب إلى ذلك ابن    -فالحديث ضعيف ولا يصلح للاحتجاج

لا على شدة الفقر . ،ويحمل معناه على التواضع -تيمية   
هذا التفسير الموضوعي كفيل بأن يوصلنا إلى قول فصل في مثل  وهكذا نرى أن مثل  

 هذه القضايا التي تكثر فيها الأقوال، وتتعدد الاجتهادات.
 وبذلك يكون القرآن حكما بينها، لا محكوما فيها.24

 

 

 

 .   4( سورة القدر : آية  23) 
١٩٩0/مارس/١6العدد/-افتتاحية مجلة الشريعة الكويتية -36  
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 سنن الإنسان.. وسنن الإيمان: 
ومنحه من الطبائع والغرائز والقوى  -كما خلق الكون والمادة  -خلق الله الإنسان        

ما يقيم حياته على هذه الأرض، وجعل حياته على هذه والأرض لغاية أكبر من  مجرد 
ومن ثم كان تميزه عن بقية  –كما هو شأن عالم المادة    –الاستمرار في الحياة  

يير في حياته، طبقا للوظيفة المخلوقات، بالعقل والاختيار، والقدرة على الفعل والتغ
المختصة به، وهذه الوظيفة محددة بالاستخلاف في الأرض، القائم على تنفيذ شريعة 

 الله المنزلة.
في جميع شؤون    -ومن ثم فالإيمان بهذه الشريعة، وتطبيق ما جاءت به من هداية  

و خلقا  يدخل تغييرا كبيرا على حياة الإنسان، حتى ليمكن القول: إنه يغد  -الحياة
أخر، بعد دخوله في الإسلام، واهتدائه بتوجيهاته وأحكامه. الأمر الذي يجعل الفارق  

 كبيرا بين الإنسان المسلم، والإنسان عموما. 
لا يمكن  -التي لا تخضع لشريعة الإسلام-ومن ثم فإن السنن التي تحكم الحياة الشرية  

ل الإسلام كعنصر معدل،  أن تبقى شامله للإنسان المسلم، دون تعديل، بعد أن دخ
 ومؤثر في تغيير الإنسان ليكون " الإنسان المسلم".

 ويمكن توضيح هذه الفكرة بالأمثلة التالية: 
 يقول تعالى في سورة المعار ج:-  
نْسحانح خُلِقح هحلُوعًا )"     ( إِلاا 21ا )( وحإِذحا محساهُ الْخحيْرُ محنُوعً 20( إِذحا محساهُ الشارُّ جحزُوعًا )19إِنا الْإِ

تِهِمْ دحائِمُونح )22الْمُصحلِ ينح )  .((23( الاذِينح هُمْ عحلحى صحلاح
ويلاحظ هنا استثناء المسلم المصلي الدائم على صلاته مما فطر عليه الإنسان من     

الهلع، ومن جزعه من الشر الذي يمسه، ومن منعه الخير الذي يعطى. فكأن الإنسان  



 57 

ا أخر، بتأثير الصلاة، وعلى النقيض من الإنسان المجرد من المسلم أصبح فعلا خلق
 الإسلام.  

ومن هنا نجد أن النبي صلى الله عليه وسلم كان إذا حز به أمر، أو نزلت به شدة، فزع  
 إلى الصلاة، نظرا لما لها من التأثير في هذا الجانب.     

 ويقول الله تعالى في سورة النساء : -
إِنْ تُحْسِنُوا وحت حت اقُوا فحإِنا اللَّاح كحانح بمحا ت حعْمحلُونح خحبِيراً(. )وحأُحْضِرحتِ الْأحن ْ )-  (.(128فُسُ الشُّحا وح

الا أن   ،فالشح إذن حاضر في النفس الإنسانية، وخلقت على هذا وتستمر عليه   
   :التي تطهر المزكي من هذا الشح-عن طريق الزكاة، والصدقات- يعدل ذلك بشريعة الله

 قال تعالى في سورة التوبة: 
تحكح  رُهُمْ وحتُ زحكِ يهِمْ بِهحا وحصحلِ  عحلحيْهِمْ إِنا صحلاح قحةً تُطحهِ  يعٌ عحلِيمٌ   ) خُذْ مِنْ أحمْوحالهِِمْ صحدح ُ سمحِ مُْ وحاللَّا ( سحكحنٌ لهح

(103) 
إلى إيثار يقي  -بفعل تطبيق الشريعة  -وهكذا يتحول التكالب على المال والاستئثار به  

 :-كما جاء في سورة الحشر– المسلم، من الشح الذي كان حاضرا في نفسه  
دُونح في صُدُورِهِمْ ححاجحةً مماا أُوتوُا وحالاذِينح ت حب حواءُوا الداارح وحالْإِيمحانح مِنْ ق حبْلِهِمْ يحُِبُّونح محنْ هحاجحرح إِلحيْهِمْ وحلاح )    يجحِ

 ( 9وحيُ ؤْثرُِونح عحلحى أحنْ فُسِهِمْ وحلحوْ كحانح بِهِمْ خحصحاصحةٌ وحمحنْ يوُقح شُحا ن حفْسِهِ فحأُولحئِكح هُمُ الْمُفْلِحُونح )
 ومثله قوله تعال في سورة التغابن :  

يْراً لِأحنْ فُسِكُمْ وحمحنْ يوُقح شُحا ن حفْسِهِ فحأُولحئِكح   فحات اقُوا)   هُمُ   اللَّاح محا اسْتحطحعْتُمْ وحاسْمحعُوا وحأحطِيعُوا وحأحنْفِقُوا خح
 .(16الْمُفْلِحُونح ( )

" تسري على الإنسان الفطري، أو الطبيعي، مع جميع  " سنن الإنسانوهكذا فإن    
   الله.غرائزه كما وهبها له 

قدار: تدافع السنن.. وتنازع الأ   
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سبق يمكننا القول بأن الحياة البشرية تخضع لسنن كثيرة، وهذه السنن تعتمد في  من خلال ما     
من سورة   تعالى هالتي وردت في قول ، نسان طبقا للسنة العامةتحققها ونفاذها على عمل الإ

: الأنفال  
ةً أحنْ عحمحهحا عحلحى ق حوْمٍ    ذحلِكح   ) اً نعِْمح ْ يحكُ مُغحيرِ  وُابأحِنا اللَّاح لمح يعٌ عحلِيمٌ ( )  ححتىا يُ غحيرِ  (53محا بأحِنْ فُسِهِمْ وحأحنا اللَّاح سمحِ  

 وقوله تعالى في سورة الرعد:
وُانا اللَّاح لاح يُ غحيرِ ُ محا بِقحوْمٍ  )   مُْ مِنْ دُونهِِ محا بأحِنْ فُسِهِمْ وح   ححتىا يُ غحيرِ  ُ بقِحوْمٍ سُوءًا فحلاح محرحدا لحهُ وحمحا لهح إِذحا أحرحادح اللَّا

.(11مِنْ وحالٍ( )  
أو إيجابا، مما يظن معه في كثير من  ،نسان سلباثر بتدخل الإأتت  ،وكذلك السنن الكونية الكثيرة 

ثار. لعدم ترتب النتائج على الآ ،أو تخلفت ،لت  حيان أن السنن ربما تعدالأ  
كثر  وأأوسع بكثير مما نظن ،  ، أو الحياة الطبيعية ،و الحقيقة أن السنن التي تحكم الحياة البشرية 

. نسانن يحيط بها الإأمن   
و الكونية. كلما أدرك جديدا    ،في اكتشافه لأسرار الحياة البشرية نسانومن ثم فكلما تقدم الإ 

الوقائع و الاستفادة منها.  و  ،من هذه السنن، وغدا أقدر على تفسير الحوادث   
غذر على الحصر، والتي تالتي ت  ،إن خضوع الحياة البشرية و الكونية لهذه السنن الكثيرة    

نسان وتتدافع طبقا لعمل الإ ،حاطة بها تتزاحم في عملهاوالإ ،حدى جهود البشر في اكتشافهاتت
.تقدما وتخلفا ،الذي يخضع أيضا لعوامل ودوافع مختلفة، تؤثر فيه قوة  وضعفا   

بناء على العامل والدافع الذي  ،ما تكون له الغلبة على غيره :ومن ثم يتحقق من هذه السنن 
.نسانيتغلب في عمل الإ  

ثم يتحقق القدر المترتب   .طبقا لتدافع السنن -تنازع حالفي  -لهيةقدار الإكذالك تكون الأ  
 على السنة الغالبة.  

.  والضعف، القوة بحسب ،وإنها يتغلب بعضها على بعض. تخلفت   لا، فالسنن جارية وهكذا
وأحداث: ،ويمكن أن نلاحظ ذلك في كثير مما يجري حولنا من مشاهد  
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رض كل ما يقع في نطاق  يستلزم أن ينجذب إلى الأ  :من المعلوم أن قانون الجاذبية الأرضية -  
رض، وذلك لأنها  لا تنجذب إلى الأ ، اموأمثاله ،والطائرات  ،الطيور نولكننا نرى أ  . هذه الجاذبية

.-هو قانون الطيران -خرآتخضع لقانون   
 ،ما حدث خلل في الطائر فإذا .لم يلغ قانون الجاذبية، وإنما تغلب عليه :وهكذا فقانون الطيران 

يهويان إلى   :والطائرة  ، فإننا نرى الطائر .أمام قانون الجاذبية  -أضعف هذا القانون -أو الطائرة
لتغلب قانون الجاذبية .  ،رضالأ  
ع  فيمان ير ن الإأأن ينتصر المسلمون على المشركين، وذلك لما قدمنا من  :من سنن الإيمان - 

.في الحد الأدنى -غير المسلم -نسانإلى ضعف طاقة الإ ،طاقة المؤمن  
لتزام بالتوجيهات  والا ،لابد من مراعاة شروطها ومقتضياتها  ،فلتحقيق هذه السنة :ومع ذلك  

حينما توافرت   ،تحقق هذه السنة :واحدةالويمكن أن نلاحظ في المعركة  .الصادرة إلى المؤمنين
حيث انتصر المسلمون  ،حدث في معركة أحد وذلك ما .التزم المسلمون بالتوجيهات و  ،الشروط

. -طبقا لوعد الله بنصر المؤمنين -في أول هذه المعركة  
بقوله:   في سورة آل عمران  ريموقد حكاه القران الك   
مُْ بِِِذْنهِِ ححتىا إِذحا فحشِلْتُمْ وحت حنحازحعْتُمْ في الْأحمْرِ وحعح    هُ إِذْ تححُسُّونهح ُ وحعْدح تُمْ مِنْ ب حعْدِ محا أحرحاكُمْ وحلحقحدْ صحدحقحكُمُ اللَّا صحي ْ

نْ يحا   ُ محا تحُِبُّونح مِنْكُمْ محنْ يرُيِدُ الدُّ تحلِيحكُمْ وحلحقحدْ عحفحا عحنْكُمْ وحاللَّا ب ْ هُمْ ليِ ح وحمِنْكُمْ محنْ يرُيِدُ الْآخِرحةح ثُاُ صحرحفحكُمْ عحن ْ
  (152ذُو فحضْلٍ عحلحى الْمُؤْمِنِينح )

جعل هذه  ،ن مخالفة المسلمين الرماة لأمر النبي صلى الله عليه وسلم وتنازعهم فيما بينهمأغير   
سورة الأنفال: روط منصوص عليها فيش ال هلفوات الشروط. وهذ ،السنة لا تتحقق  

تعالى :  قال   
( 45ياح أحي ُّهحا الاذِينح آمحنُوا إِذحا لحقِيتُمْ فِئحةً فحاثْ بُ تُوا وحاذكُْرُوا اللَّاح كحثِيراً لحعحلاكُمْ تُ فْلِحُونح )  

يمان أولا بتحقق وسنن الإنسان، وكيف تغلبت سنة الإ ،يمانوهكذا نرى التدافع بين سنن الإ   
. ومن ثم كان القدر نصر المؤمنين .شروطها  

فكان   .بمخالفة الرماة ،حينما ضعفت سنة الإيمان ، ثم كيف دفعت سنة الإيمان بسنة الإنسان 
ما أصاب المؤمنين من القرح والمصيبة.  :القدر  
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خرى كثيرة : أسنن   
أن يتسع له  الذي لا يمكن  ،يجد الشيء الكثير :ن المتبع لما ورد في القران الكريم من السننإو    

هنا إلى بعض هذه السنن إشارة سريعة:  ن نشيرأمثل هذا البحث المحدود الصفحات، ويكفي   
:-قرةبفي سورة ال  المشار إليها بقول تعالى- سنة التدافع :-  
.(251فحضْلٍ عحلحى الْعحالحمِينح )وحلحوْلاح دحفْعُ اللَّاِ النااسح ب حعْضحهُمْ ببِ حعْضٍ لحفحسحدحتِ الْأحرْضُ وحلحكِنا اللَّاح ذُو  )    

 وقوله تعالى في سورة الحج:
 كحثِيراً دحفْعُ اللَّاِ النااسح ب حعْضحهُمْ ببِ حعْضٍ لهحدُِ محتْ صحوحامِعُ وحبيِحعٌ وحصحلحوحاتٌ وحمحسحاجِدُ يذُْكحرُ فِيهحا اسْمُ اللَّاِ   وحلحوْلاح   )

ُ محنْ ي حنْصُرُهُ إِنا اللَّاح لحقحوِيٌّ عحزيِزٌ ) (40وحلحي حنْصُرحنا اللَّا  
:سنة الابتلاء -   
:-من سورة الكهف  -تعالفي قول   وقد أشير إليها   

هُمْ أحي ُّهُمْ أححْسحنُ عحمحلًا ) لُوح ب ْ (7إِنَّا جحعحلْنحا محا عحلحى الْأحرْضِ زيِنحةً لهححا لنِ ح  
: بقوله تعالى  كما أشير إليها في سورة الملك  

لُوحكُمْ أحيُّكُمْ أححْسحنُ عحمحلًا وحهُوح  "   ب ْ (2الْعحزيِزُ الْغحفُورُ )الاذِي خحلحقح الْمحوْتح وحالححْيحاةح ليِ ح  
 وأشير إليها في سورة العنكبوت بقوله تعالى: 

ُ 2أحححسِبح النااسُ أحنْ يُتْرحكُوا أحنْ ي حقُولُوا آمحناا وحهُمْ لاح يُ فْت حنُونح ))   ( وحلحقحدْ ف حت حناا الاذِينح مِنْ ق حبْلِهِمْ ف حلحي حعْلحمحنا اللَّا
قُوا وحلحي حعْلحمحنا  (3الْكحاذِبِينح )  الاذِينح صحدح  

:سنة التمكين والاستخلاف-  
من سورة االنور:  المشار إليها بقوله تعالى  

ُ الاذِينح آمحنُوا مِنْكُمْ وحعحمِلُوا  )   في الْأحرْضِ كحمحا اسْتحخْلحفح الاذِينح مِنْ ق حبْلِهِمْ   الصاالِححاتِ لحيحسْتحخْلِفحن اهُمْ وحعحدح اللَّا
لحن اهُمْ مِنْ ب حعْدِ خحوْفِهِمْ أحمْنًا ي حعْبُدُونحنِي   مُْ وحلحيُ بحدِ  هُمُ الاذِي ارْتحضحى لهح مُْ دِين ح ئًا وحمحنْ وحلحيُمحكِ نحنا لهح لاح يُشْركُِونح بِ شحي ْ

  (55الْفحاسِقُونح )  كحفحرح ب حعْدح ذحلِكح فحأُولحئِكح هُمُ 
:-من سورة القصص-وبقوله تعالى  

نُا عحلحى الاذِينح اسْتُضْعِفُوا في الْأحرْضِ وحنجحْعحلحهُمْ أحئِماةً وحنجحْعحلحهُمُ    و)   ( 5الْوحارثِِينح )وحنرُيِدُ أحنْ نمح  
 في سورة الأنبياء :وقوله
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نحا في الزابوُرِ مِنْ ب حعْدِ الذ كِْرِ أحنا الْأحرْضح يحرثُِ هحا عِبحادِيح الصاالِحوُنح )  وحلحقحدْ   ) ب ْ ت ح (105كح  
 سنة التداول والاستبدال: 

بقوله:  في سورة آل عمران والمشار إليها -  
مُ نُ إ    ) ُ الاذِينح آمحنُوا نْ يمحْسحسْكُمْ ق حرْحٌ ف حقحدْ محسا الْقحوْمح ق حرْحٌ مِثْ لُهُ وحتلِْكح الْأحياا اوِلهحُا بحيْنح النااسِ وحليِ حعْلحمح اللَّا دح

ُ لاح يحُِبُّ الظاالِمِينح ) ( 140وحي حتاخِذح مِنْكُمْ شُهحدحاءح وحاللَّا  
:  من سورة محمد صلى الله عليه وسلم وقوله  

إِنْ ت حت حوحلاوْا يحسْت حبْدِلْ ق حوْمًا) ( 38)(  غحيْرحكُمْ ثُاُ لاح يحكُونوُا أحمْثحالحكُمْ    وح  
  -إذا ما أرادوا أن يعرفوا سنن الحضارة :وهكذا تعتبر دراسة مثل هذه السنن زادا كبيرا للمسلمين

كما فعلوا ذلك من قبل، حيث كانت مثل هذه الإشارات -في نشأتها وتطورها وازدهارها وسقوطها
والذي يعتبر بحق   ،بن خلدون في مقدمتهاتماعي الكبير الذي حققه  جسببا في السبق التاريخي والا

 اضع علم الاجتماع والعمران. و 
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 الهداية...والضلال 
 

يعتذر كثير من الناس عن عدم التزامهم بالإسلام وقيمه وتعاليمه ، بأن الله لم يهدهم    
وأنه لو هداهم كما هدى غيرهم لكانوا قائمين بواجبات الدين وتكاليفه ، وربما  

 استشهدو ا على ذلك بقول تعالى:
- ٩3النحل :  – "  يُضِلُّ مَن يَشَاء وَيَ هْدِي مَن يَشَاء "   

وبذلك يلقون باللائمة على ماهم فيه من بعد عن الإسلام ، على الله سبحانه وتعالى ،  
م أقاموا الحجة على الآخرين ، وأراحوا أنفسهم من تبعة الشعورويظنون بذلك أنه  

 بالذ نب الذي يمكن أن يؤرق حياتهم ويجعلها جحيما لا تطاق. 
ولا شك بأن مثل هذا السلوك إن دل على شيء ، فإنما يدل على سطحية في التفكير  

ام بأعباء  ، ورغبة في التفلت من مسؤولية الالتزام ، وما يمكن أن يترتب عليه من قي
 التكاليف ، وبعد الاستجابة للرغبات والأهواء. 

إن مقولتكم هذه ليست شيئا جديدا أبدعته عقولكم ،   وباديء ذي بدء نقول لهؤلاء :
او أدت إليه معرفتكم وعلومكم ، حتى تفرحوا به وتفتخروا !! فلقد سبقكم إلى ذلك  

 مشركو مكة الذين كانوا يعبدون المللائكة ، كما أخبر الله تعالى عنهم بقوله :
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نِ إِنَاثا  أَشَهِدُوا خَلْقَهُمْ سَتُكْتَبُ شَهَادَتُهمُْ وَيُسْألَُونَ"     "وَجَعَلُوا الْمَلَائِكَةَ المذِينَ هُمْ عِبَادُ الرمحمَْ 
 20 -١٩الزخرف  -

كذلك بين في آية اخرى أن مثل هذه المقولة سيحتج بها الناس في المستقبل كما احتج  
 بها السابقون ، قال الله تعالى :

أَشْركَْنَا وَلَا آبَاؤُنَا وَلَا حَرممْنَا مِن شَيْءٍ كَذَلِكَ كَذمبَ  "سَيَ قُولُ المذِينَ أَشْركَُواْ لَوْ شَاء الّلَُّ مَا  
نْ عِلْمٍ فَ تُخْرجُِوهُ لنََا إِن تَ تمبِعُونَ إِلام    المذِينَ مِن قَ بْلِهِم حَتىم ذَاقُواْ بَأْسَنَا قُلْ هَلْ عِندكَُم مِّ

 .  ١48الظمنم وَإِنْ أنَتُمْ إَلام تَخْرُصُونَ  " الأنعام 
ويلاحظ أن كلتا الآيتين تشيران إلى أن مثل هذا القول لا يستند إلى علم ولا تقوم به 

حجة ، ومن ثم فالقائلون بالخرص والتخمين ، والمتبعون له متبعون للظنون والأوهام  
 :"ما لهم به من علم إن هم إلا يخرصون "

إلا تخرصون "" هل عندكم من علم فتخرجوه لنا إن تتبعون إلا الظن وأن أنتم   
أما العلم الذي تقوم به الحجة وينقطع به العذر ، فهو ما أخبرنا الله سبحانه في كتابه  

 من أنه فطر الناس جميعا على الإسلام والتوحيد حيث قال سبحانه وتعالى : 
هَا لَا  ".  تَ بْدِيلَ لِخلَْقِ اللَّمِ ذَلِكَ  فأَقَِمْ وَجْهَكَ للِدِّينِ حَنِيف ا فِطْرَةَ اللَّمِ المتِي فَطَرَ النماسَ عَلَي ْ

- 30الروم:  -." الدِّينُ الْقَيِّمُ   
فبينت هذه الآية القرآنية أن جميع البشر فطروا على توحيد الله ودين الحق ، فلم يميز الله 
ابتداء بين أناس وأناس ، بل إن الهداية الفطرية شملت الكون كله بكل ما فيه كما تشير 

 في القرآن الكريم : إلى ذلك آيات أخر 
 ،   50"قاَلَ ربَ ُّنَا المذِي أعَْطَى كُلم شَيْءٍ خَلْقَهُ ثُمم هَدَى." طه : 

 6-5"الشممْسُ وَالْقَمَرُ بِحُسْبَانٍ . وَالنمجْمُ وَالشمجَرُ يَسْجُدَانِ ." الرحمن 
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نسان  إلا أن الفارق بين الإنسان وبين مخلوقات الكون الأخر، هو ما خص الله به الإ
من العقل والتمييز والقدرة على الاختيار بحيث يتقلد عهده التكليف ، ويكون أهلا  

 لتحمل المسؤولية ، والتعرض لخطر الثواب والعقاب :
هَا  "   إِنام عَرَضْنَا الْأَمَانةََ عَلَى السممَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَالْجبَِالِ فأَبََيْنَ أَن يَحْمِلْنَها وَأَشْفَقْنَ مِن ْ

نسَانُ  - ٧الأحزاب :  -" وَحَملََهَا الْإِ  
 . وهذه الهدابة الفطرية للإنسان ، كما تشمل معرفة فطرية بالخالق الواحد  .١

كذلك تشمل معرفة جبلية مجملة بالخير والشر، كما يشير إلى ذلك قوله تعالى: "وَهَدَيْ نَاهُ  
 –  ١0البلد :  -النمجْدَيْنِ ."

 8-٧"وَنَ فْسٍ وَمَا سَوماهَا ، فأََلْهمََهَا فُجُورَهَا وَتَ قْوَاهَا  " الشمس : 
نسَانَ مِن نُّطْفَةٍ أمَْشَاجٍ ن مب ْ  يع ا بَصِير ا ، إِنام هَدَيْ نَاهُ السمبِيلَ إِمما  "إِنام خَلَقْنَا الْإِ تَلِيهِ فَجَعَلْنَاهُ سمَِ

 . -3الإنسان : -شَاكِر ا وَإِمما كَفُور ا   "
وهكذا نرى من خلال هذه النصوص العدالة الإلهية تتجلى واضحة للعيان ، إذ تجعل 

، بل إنها تجعله أمرا   مشتركا الهداية الفطرية عامة للناس جميعا من غير تفريق ولا تمييز 
بين مخلوقات الله جميعا ، ولما كانت هذه الهداية من عمل الله ، ولا يد للمخلوق فيها ،  

 لم يرتب الله تعالى عليها مسؤولية ولا حسابا.
غير أن هذه الهداية الفطرية ليست هي كل ما أعطاه الله للإنسان ، بل أعطاه بالإضافة 

هذه الهداية ، فوهبه العقل والحواس ، وجعله قادرا على التفكير  إلى ذلك ما يؤكد به 
 والاستنباط ، وتحصيل العلم والمعرفة :

ئ ا وَجَعَلَ لَكُمُ الْسممْعَ وَالأبَْصَارَ وَالأفَْئِ  دَةَ  "وَالّلَُّ أَخْرَجَكُم مِّن بطُوُنِ أمُمهَاتِكُمْ لَا تَ عْلَمُونَ شَي ْ
 - ٧8لنحل :ا  -لَعَلمكُمْ تَشْكُرُونَ ."
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ولم يقف الأمر عند هذا الحد ، بل لقد تولى الله هذا الإنسان بلطفه ورعايته ، فلم يتركه  
حواسه، وبخاصة أن هناك أمورا كبيرة تستعصي على العقل والحواس ، وم نثم  إلى عقله و 

فقد أرسل إليه رسله ، وأنزل عليه كتبه ، وبين له الخير والشر ، والحق والباطل ، ورتب  
ى ذلك كله في دائرة كسبه واختياره ، وطوع إرادته وحريته ، ورتب على ذلك كله عل

ريِنَ وَمُنذِريِنَ لئَِلام  مسؤولية الثواب والعقاب قال تعالى في شأن الرسل : " رُّسُلا  مُّبَشِّ
ةٌ بَ عْدَ الرُّسُلِ  ١65" النساء:   يَكُونَ للِنماسِ عَلَى اللَِّّ حُجم  

 وقال :
١5." الإسراء :  وَمَا كُنما مُعَذِّبِيَن حَتىم نَ ب ْعَثَ رَسُولا  "  

وقال في شأن المهملين لما أعطاهم الله من وسائل المعرفة المؤدية إلى الهداية حكاية 
 لقولهم يوم القيامة :

تَرفَُوا بِذَنبِهِمْ فَسُحْق ا فاَعْ  .".وَقاَلُوا لَوْ كُنما نَسْمَعُ أَوْ نَ عْقِلُ مَا كُنما في أَصْحَابِ السمعِيرِ 
َصْحَابِ السمعِيِر   ١١-١0" الملك   لأِّ  

وإذا كان الله سبحانه قد أعطى الهداية الفطرية للناس جميعا لا يشذ عنها أحد ، فقد  
جعل الهداية الشرعية مقصورة على بعض الناس دون بعض كما تشير إلى ذلك الايات  

 القرآنية :
–  ٩3النحل :  -."  وَيَ هْدِي مَن يَشَاء   يُضِلُّ مَن يَشَاء ".  

 ومن ثم يثور التساؤل على العدالة الإلهية في مثل هذه الهداية والضلال .
 ونقول في الإجابة عن هذا التساؤل :

إن الله سوى بين المخلوقات البشرية بما منحهم من هداية فطرية ، وبما منحهم من الحد  
وبما أنزل عليهم من الكتب والرسالات . ،ة لهذه الهداية الأدنى من المواهب العقلية المؤدي  
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خاصا بأصحاب   ، وليس وهذا الحد الأدنى المشترك بين البشر كاف في تحصيل ذلك
ومن ثم نرى مؤمنين مهتدين من أصحاب الحد الأعلى ومن   .الحد الأعلى من المواهب 

ر هنا ليس مرتبطا بدرجة العقل والذكاء ، وإنما هو  لأمذلك أن ا  .أصحاب الحد الأدنى 
أو عدم الاستجابة لهذا النداء. ،مرتبط بالاستجابة لنداء العقل  

لإنسان من  كذلك تتم هذه الهداية الشرعية من الله كما يتم الضلال ، وفقا لموقف ا
بما يوافقه ويؤكده من   -الهداية الفطرية التي جبل عليها ، فالذي يستجيب لنداء الفطرة

هو الذي يهديه الله ، والذي لا يستجيب لنداء الفطرة ويخرج عليه    -العقل والشرع  
:هو الذي يضله الله ، وذلك موافق للسنة الإلهية " -بمخالفته للعقل والشرع -  
وُاْ مَا بِأنَْ فُسِهِمْ إِنم الّلََّ لاَ  " ُ مَا بقَِوْمٍ حَتىم يُ غَيرِّ . – ١١." الرعد :   يُ غَيرِّ  
ثوابا معجلا في الدنيا للذين أكدوا   :وبناء على ذلك تكون الهداية الشرعية من الله 

كما يكون الضلال عقوبة عاجلة في    .الهداية الفطرية باستجابتهم لنداء العقل والشرع
وخرجوا على مقتضياته بعدم استجابتهم لمنطق   ،ا ظهورهم لنداء الفطرةالدنيا ، لمن أدارو 

والشرع :  ،العقل  
خَتَمَ الّلَُّ عَلَى قُ لُوبِهمْ   ،. إِنم المذِينَ كَفَرُواْ سَوَاءٌ عَلَيْهِمْ أأَنَذَرْتَهمُْ أمَْ لَمْ تنُذِرْهُمْ لَا يُ ؤْمِنُونَ  ".

-٧- 6البقرة :   -." غِشَاوَةٌ وَلَهمُْ عَذَابٌ عظِيمٌ  وَعَلَى سَمْعِهِمْ وَعَلَى أبَْصَارهِِمْ   
فالختم على القلوب والأسماع ، والغشاوة على الأبصار، هي العقوبة المعجلة في الدنيا  

 على الكفر ، والعذاب العظيم هو هو العقوبة المؤجلة إلى يوم القيامة .
د ذلك بقوله في آية أخرى  فالختم إذن لم يكن سببا للكفر وإنما هو نتيجة له ، وكما أك

هَا بِكُفْرهِِمْ  " –  ١55النساء :  -." بَلْ طبََعَ الّلَُّ عَلَي ْ  
 أي كان الطبع على القلوب بسبب الكفر .
 وهذا الذي انتهينا إليه يوضح المراد بقوله : 
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–  ١3النحل :  -.."يُضِلُّ مَن يَشَاء وَيَ هْدِي مَن يَشَاء"   
الإنسان الخارج على هدايته الفطرية المبتعد عنها   فالذي يشاء الله ضلاله : هو ذلك 

بعدم تأكيدها بمنطق العقل والشرع ، وإنما يحاول إخفاءها وطمسها بالاستجابة إلى  
 أهوائه وشهواته ومعاصيه ، والتي يغلبها على منطق عقله وأوامر شرعه.

لمتطلبات    والذي يشاء الله هدايته هو الذي يؤكد تلك الهداية الفطرية ، باستجابته
 العقل ويقترب من الله بتنفيذ أوامره واجتناب نواهيه.

  ٩." الشمس :  قَدْ أفَْ لَحَ مَن زكَماهَا وقد أشار الله تعالى إلى هذا المهتدى بقوله ".
 "كما أشار إلى ذلك الضال بقوله : 

١0." الشمس :   وَقَدْ خَابَ مَن دَسماهَا "  
ومما يؤكد صحة هذا التفسير للآية ما جاء في كثير من الآيات القرآنية التي تتحدث  

 عن الهدى والضلال :
 ففي مجال الهدى المترتب على فعل الخير جاءت هذه الآيات : 

6٩ –" العنكبوت     وَالمذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لنََ هْدِيَ ن مهُمْ سُبُ لَنَا "     
١6 – " المائدة   بهِِ الّلَُّ مَنِ ات مبَعَ رِضْوَانهَُ سُبُلَ السملَامِ   يَ هْدِي "    

ُ يَجْتَبي إِليَْهِ مَن يَشَاء وَيَ هْدِي إِليَْهِ مَن ينُِيبُ "    ١3 –" الشورى  اللَّم  
مُْ بإِِيماَنِهِمْ "   ٩ – " يونس إِنم المذِينَ آمَنُواْ وَعَمِلُواْ الصمالِحاَتِ يَ هْدِيهِمْ رَبهُّ  
١٧ –" محمد   وَالمذِينَ اهْتَدَوْا زاَدَهُمْ هُد ى وَآتَاهُمْ تَ قْواهُمْ "   

54 –" النور    وَإِن تُطِيعُوهُ تَهتَْدُوا وَمَا عَلَى الرمسُولِ إِلام الْبَلَاغُ الْمُبِينُ "    
2٧ –" الرعد   قُلْ إِنم الّلََّ يُضِلُّ مَن يَشَاء وَيَ هْدِي إِليَْهِ مَنْ أَنَابَ "   

  ، والظلم ، والفسوق ، من الكفر - وفي مجال الضلال المترتب على فعل الشر
نجترئ منها بهذه الآيات :  ، جاءت آيات كثيرة  ، والشرك  
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26 –" البقرة  فَ بُهِتَ المذِي كَفَرَ وَالّلَُّ لَا يَ هْدِي الْقَوْمَ الظمالِمِينَ "    
264 –" البقرة     الْكَافِريِنَ وَالّلَُّ لاَ يَ هْدِي الْقَوْمَ  "   
١08 –" المائدة    وَات مقُوا الّلََّ وَاسْمَعُواْ وَالّلَُّ لَا يَ هْدِي الْقَوْمَ الْفَاسِقِينَ "   

3 –" الزمر    إِنم اللَّمَ لَا يَ هْدِي مَنْ هُوَ كَاذِبٌ كَفمارٌ "    
28 –افر " غ إِنم اللَّمَ لَا يَ هْدِي مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ كَذمابٌ "    
ُ لَا يَ هْدِي الْقَوْمَ الْفَاسِقِينَ "   ُ قُ لُوبَهمُْ وَاللَّم . –" الصف  فَ لَمما زاَغُوا أزَاَغَ اللَّم  

ومن كل ما تقدم نرى أن الهداية والضلال يتمان بفعل الله ومشيئته ، ولكن جزاء وفاقا  
أن يتحمل  لعمل الإنسان ، وموقفه من منح ربه وعطاياه ، ومن ثم فعلى الإنسان 

 مسؤولية عمله واختياره ، وألا يلقي باللائمة على غيره : 
اَ يَ هْتَدِي لنَِ فْسِهِ وَمَن  "  قُلْ يَا أيَ ُّهَا النماسُ قَدْ جَاءكُمُ الحَْقُّ مِن رمبِّكُمْ فَمَنِ اهْتَدَى فإَِنمم

هَا وَمَا أَنَاْ عَلَيْكُم بِوكَِيلٍ  "   اَ يَضِلُّ عَلَي ْ  .  ١08 –يونس  ضَلم فإَِنمم
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 مفهوم القدر 

التخلف التي نزلت به ،    والإسلامي مازال يعاني من حالة من المعلوم أن مجتمعنا العربي
 وأنه لايزال يسعى جاهدا للتخلص منها ، والانعتاق من أسرها .  

  .وتقدمه قليلا ،يجعل سيره بطيئا مما،وخطوه ،ومع ذلك فكثيرا  ما نجده يتعثر في انطلاقه
بدا لنا أن مثل هذا    -سمته السرعة في كل شيء- فإذا أضفنا إلى ذلك أننا في عصر
 التقدم يكاد يفقد أهميته واعتباره . 

إن حالة الفوضى الفكرية والثقافية ، التي تلقي بظلالها على المجتمع العربي والإسلامي ،  
ية . ولقد نشأت هذه الحالة  تكاد تكون أحد الأسباب الرئيسة في هذه الحالة المرض

 ،نتيجة تفاعل بين مورثات تاريخية، ومقتبسات غربية . الأولى تعود إلى الماضي
 والأخرى إلى الحاضر.

وكما أن الموروثات لم تكن لأحسن ما يورث ، فكذلك المقتبسات لم تكن لأحسن ما  
ين تولوا معالجته ،  وأن الأطباء الذ .يقتبس ، ذلك أن المريض لم يكن قادرا  على التمييز

لم يحسنوا تشخيص حالته ، بعضهم عن قصد وبسوء نية . وبعضهم عن غفلة وعدم  
 تقدير للمسؤولية . 
على بعض الموروثات الخاطئة :  -في هذه العجالة   -وسنقصر الحديث   



 70 

لقد ورث مجتمعنا العربي الإسلامي المعاصر، عن الماضي مفهومات خاطئة عن الإسلام   
وما زالت هذه المفهومات الخاطئة ، تعمل عملها في قتل فاعلية المسلم المعاصر، وتصده  

 عن الإسهام الإيجابي في حركة الحياة والبناء . 
من أن ما هم فيه من   -لناسولو أخذنا على سبيل المثال ، ما يتردد كثيرا على ألسنة ا

إنما هو بإرادة الله ، وبقضائه وقدره . وأن الأمر متروك إليه . - تخلف وانحطاط  
   ،فإذا أراد هو أن يغير حالهم إلى الأحسن غيرها ، وأنهم تجاه ذلك ليسوا مطالبين بشيء

 إلا بالدعاء إلى الله ، أن يغير حالهم إلى أحسن...ثم تنتهي مهمتهم عند ذلك .
إن هذا المفهوم ل "" إرادة الله""  ول " القضاء والقدر" مفهوم خاطئ لا يمت إلى الإسلام  

 بصلة ، وهو دخيل على العقيدة الإسلامية ، والفكر الإسلامي . 
حينما بعث ، كانت البشرية تموج   -صلى الله عليه وسلم   -إذ من المعلوم ، أن النبي  

 بالانحراف عن سواء السبيل :
 " إن الله نظر إلى أهل الأرض ، فمقتهم عربهم وعجمهم ، إلا بقايا من أهل الكتاب ""

"ولم يقبل النبي –  صلى الله عليه وسلم - وأصحابه بهذا الانحراف السائد ، ولم  

يستسلموا له ، بحجة أنه كان بإرادة الله ، وبقضائه وقدره . وإنما وقفوا في وجهه ، 
ه . واستمروا في جهادهم وكفاحهم ، إلى أن تمكنوا  يعملون فيه معاولهم ، حتى أتوا علي

والأكاسرة . ،من رفع راية التوحيد ، فوق معاقل القياصرة  
قال للروم الذين حاصرهم في حمص : - رضي الله عنه  –بل إن خالد بن الوليد    

 "" والله لو كنتم في السماء لأطلعنا الله إليكم، أو لأنزلكم إلينا" ".
عن مهمة المسلم الإيجابية في   يعبر –الصحابي الجليل   -ربعي بن عامر بل هاهو

ويعتبرها تكليفا إلهيا ، حين يجيب رستم عن سؤاله :  ،التغيير  
 ""ما الذي جاء بكم إلينا؟"
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 فيقول ربعي:
"إن الله ا بتعثنا لنخرج من شاء من عبادة العباد ، إلى عبادة الله . ومن ضيق الدنيا إلى  

 سعتها . ومن جور الأديان إلى عدل الإسلام ". 
وانتظارهم .  ،فمشيئة الله إذن تتم هنا ، بحركة المؤمنين وجهادهم ، لا بقعودهم  

هكذا كان المسلمون الأوائل يفهمون معنى الإرادة الإلهية ومشيئتها ، لا كما يفهمها  
تكاسلون المتواكلون . المسلمون المعاصرون الم  

إن مثل هذه المفهومات الخاطئة ، تسربت إلى المجتمع الإسلامي ، من مصادر غير  
إسلامية ، وحاول أصحابها أن يجدوا لها مرتكزات ، في بعض الآيات القرآنية ، 

 ليعطوها صفة الشرعية . ولتكون مقبولة عند المسلمين . 
المسعى . وما تزال آثار تلك المفهومات ،   وقد استطاع هؤلاء أن يحققوا نجاحا في هذا 

 قائمة في عقول كثير من المسلمين وسلوكهم .
أن يتصدى لعلاج هذه المشكلة ، ويكشف عن   - في عصره  - ولقد حاول ابن تيميه 

 وجه المغالطة فيها ، وذلك بتفريقه بين : 
 "الإرادة الإلهية الكونية " و"الإرادة الإلهية الشرعية " 

 وكذلك بين" الإذن الكوني" و"الإذن الشرعي" 

 وبين"كلمات الله الكونية " و"كلمات الله الشرعية " 

 وبين"البعث الكوني" و"البعث الشرعي"

 و"القضاء الكوني" و"القضاء الشرعي" ... وأمثال ذلك.
 فالإرادة الكونية هي المرادة بمثل قوله تعالى: 

)١(
 " إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون" 

 وقوله :
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."
 "وإذا أراد الله بقوم سوءا فلا مرد له)2(

 والإرادة الشرعية هي المرادة بمثل قوله :
"
 "يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر)2(

 وبقوله : " يريد ليطهركم) 4(.."
 فمعنى الإرادة الكونية : أن ما أراده الله كائن ، لا محالة .

كان لمصالحكم . ،ه لكم ومعنى الإرادة الشرعية : أن ما أرداه من شرع  
 وعلى هذا : 

يمكن مخالفتها . ،فالإرادة الكونية لا يمكن أن تخالف . بينما الإرادة الشرعية   
 ومن ثم فالتكليف محصور فيها ، دون الكونية . يقول ابن تيميه: 

".الإرادة ، والإذن ، والكتاب ، والحكم ، والقضاء ، والتحريم . وغيرها : كالأمر. 

 والبعث ، والإرسال . ينقسم في كتاب الله إلى نوعين: 
 أحدهما: 

، ويثيب أصحابها ويدخلهم   ما يتعلق بالأمور الدينية ، التي يحبها الله تعالى ويرضاها
الجنة ، وينصرهم في الحياة الدنيا وفي الآخرة ، وينصر بها العباد من أوليائه المتقين ،  

 وحزبه المفلحين ، وعباده الصالحين . 
 والثاني: 

  ،والكافر ،ما يتعلق بالحوادث الكونية ، التي قدرها الله وقضاها ، مما يشترك فيها المؤمن
أهل الجنة وأهل النار ، وأولياء الله وأعداؤه ، وأهل طاعته الذين يحبهم  والبر والفاجر ، و 

يبغضهم ويمقتهم ويلعنهم   ويصلي عليهم هو وملائكته ، وأهل معصيته الذين ، ويحبونه 
 اللاعنون. 
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شهد الحقيقة الكونية الوجودية ، فرأى الأشياء كلها   :فمن نظر إليها من هذا الوجه
)١(

 مخلوقة لله مدبرة بمشيئته ، مقهورة بحكمته..." 
.  لا بالكونياتوالذي يجب أن ننتبه له: أن الناس مطالبون بالشرعيات ،   

فما شرعه الله لنا سواء ورد بلفظ " الإرادة" أو" الأمر" أو" الإذن" أو" البعث" أو" الكتاب" 
أو"الكلمات" هو الذي يجب علينا فعله . وعليه يكون الحساب من إثابة المطيع وعقوبة  

 العاصي . وقد أمرنا الله بالاستجابة لنبيه بقوله:
))

 ))يأيها الذين ءامنوا استجيبوا لله وللرسول إذا دعاكم لما يحييكم)١(

 ونهانا عن مخالفة أمره بقوله :
. ))

 ))فليحذر الذين يخالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة أو يصيبهم عذاب أليم) 2(

 وبين مهمة النبي صلى الله عليه وسلم بقوله : 
.))

 ))لتخرج الناس من الظلمات إلى النور بإذن ربهم) 4(
 وقال أيضا : 

))
 ))هو الذي أرسل رسوله بالهذى ودين الحق ليظهره على الدين كله)5(

 وقال أيضا: 
.)١(

 ))يريدون ليطفئوا نور الله بأفواههم والله متم نوره((
وهكذا نجد في مثل هذه الآيات ، أن الرسل و أتباعهم ، مطالبون بتغيير الواقع الكوني  

ية . وأن عليهم  إلى واقع كوني آخر، مطابق لما جاء به الأمر الشرعي ، والإرادة الشرع
 أن يضحوا في سبيل ذلك ويجاهدوا : 

))وجاهدوا في الله حق جهاده هو اجتباكم وما جعل عليكم في الدين من  حرج ملة 

براهيم هو سماكم المسلمين من قبل وفي هذا ليكون الرسول شهيدا عليكم  إأبيكم 
 وتكونوا شهداء على الناس((
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))ولتكن منكم أمة يدعون إلى الخير ويأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر وأولئك هم  

 المفلحون(( 
 ))كنتم خير أمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر وت ؤمنون بالله(( 

فتغيير الواقع المنحرف ، واجب شرعي فرضه الله . وهو وإن كان يتم بفعل الله الكوني  
إلا أنه مترتب على عمل المؤمنين وجهادهم ، طبقا لسنة التغيير الإلهية: ))إن الله لا يغير  

 بقوم حتى يغيروا ما بأنفسهم((
عما أصابهم يوم أحد: ومن هنا كانت الإجابة الإلهية ، عن تساؤل المؤمنين  

))أولما أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثليها قلتم أنى هذا قل هو من عند أنفسكم...(( 
 ومثل هذا سنة إلهية  ثابتة :

 ))وما أصابكم من مصيبة فما كسبت أيديكم(( 
فإذا كان كل ما يقع في هذا الكون ، إنما يقع بقضاء الله وقدره . فإنه في نفس الوقت  

انون العدل الإلهي ، الذي جعل الإنسان مستخلفا في الأرض، بما أعطاه  يقع طبقا لق
 الله من أهلية التكليف ، وبما سخر له مما في السموات والأرض . 

ومن خلال ما تقدم ، تظهر لنا أهمية المسلم وفاعليته في ميزان الله ، وفي التاريخ  
الإنساني . وأن عليه أن يرتفع في نفسه وسلوكه ، إلى مستوى ))الشاهد(( . لأنه هو  

مطالب بأن يحمل رسالة الإسلام إلى العالم ، وأن يغير مقتضيات الواقع الكوني  
المخالف لشرع الله ، إلى مقتضيات متوافقة مع هذا الشرع . ومن ثم يكون قضاء الله  

 وقدره الكوني موافقا لما جاء به أمره وقضاؤه الشرعي .
المؤمنين عمر حين قيل له:ورحم الله أمير    

عمر؟ أتفر من قدر الله يا   
الله...  الله إلى قدر  قال: نعم ، أفر من قدر  
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لأن المقام لا يسمح بأكثر من   ،حه وتوضيحهعلى ما أردنا شر ه الأمثلة ونكتفي بهذ
 هذا. 

فبإمكانه أن يرجع إلى ما كتبناه حول عدد من المفهومات  ومن أراد أمثلة أكثر
 والمصطلحات:   كال " الخلافة في الأرض.
  و  " فطرة الله التي فطر الناس عليها " . 

 و " الذين في قلوبهم مرض ".
  و " الأمة في دلالتها العربية والقرآنية  ".  

. " -آيات الصابئين  –و" تأويل ثلاث آيات متشابهات   
  و " تأويل آية الزخرف: " قل إن كان للرحمن ولد فأنا أول العابدين ".   

و تأويل آية النساء: " لكن الراسخون في العلم منهم والمؤمنون يؤمنون بما أنزل إليك وما  
..."أنزل من قبلك والمقيمين الصلاة والمؤتون الزكاة.  

 وتأويل آية القتل العمد : " ومن يقتل مؤمنا متعمدا فجزاؤه جهنم خالدا فبها... "

ومن خلال هذه التجربة أرى أن هذه المنهجية تحل كثيرا من المشكلات ، وتؤصل لفهم  
شاكس ، ويؤدي إلى الائتلاف والتعاون ،وهي على كل حال  موحد ينفي التخاصم والت

بدايات تحتاج إلى إنضاج ووجهة نظر جديرة بالتأمل والمناقشة ، ولعلها تلقى قبولا  
خوة العلماء ، والمحققين الفقهاء. ، ودعما وإثراء من قبل الإوترحيبا   

   .وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 
 
 


